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SUR
LA NOTION DE BRAHMAN

PAR

LOUIS RENOU
AVEC LA COLLABORATION DE

LILIANE SILBURN

e ) ——

A. Lz mor brdhman pans LE Reveba.

Aucun terme (V) p’a ¢ plus discuté que celui-la, mieux exa-
miné sous toutes ses faces, dans son évolution sémantique a
travers la littérature indienne aussi bien que dans les combi-
naisons auxquelles peut préter son étymologie.

On ne peut dire, cependant, que la pleine lumiére soit
faite. Loin deld. Entre la valeur de «principe universel» (ou
de quelque maniére qu'on voudra T'appeler), qui est acquise

“

M 11 serait assez vain de reconstituer une bibliographie exhaustive. On
trouvera la liste, au moins, des articles dans notre Bibl. Véd. (notamment
chap. 193 n° 95 et suiv.) et dans la Vedic Bibl. de M. Dandekar (notamment
chap. 193). Les études les plus attentives ont été celles de Deussen, Gris-
wold, Hertel, Charpentier, Oldenberg (GN. 1916 p. 715). De bonnes ana-
lyses des principales sont données par M. Narahari dans son livre Atman in
pre-Upanisadic Vedic Literature (Adyar, 1944 = chap. 3).
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dans les Braihmana et déja solidement fixée dans I'Atharvaveda ,
et la valeur de «hymne » ou de «formule » qu’atteste le Rgveda
dans son ensemble, il y a un fossé difficile & franchir (). Sans
doute, l'intense spéculation qui dés Torigine a marqué tout ce
“qui touche a la «parole » pouvait acheminer ce mot vers une
pareille surrection d’emploi. Mais pourquoi’ce vocable plutét
que tel autre, plutdt que des termes génériques comme dhi},
vak ou mdniral, ou des termes déja spécialisés comme ukthdm
ou stémam? Est-ce simplement parce que, seul d’entre tous,
brdhman ne comporte pas d’étymologie transparente? Clest
peu vraisemblable, car la valorisation sémantique en sanskrit

se fait volontiers en fonction d’une attache radicale; d’un sen-
timent étymologique.

D’autre part, quel est le rapport (qu'on omet de préciser

en général) entre ce brdhman neutre et le brahmdn masculin,
nom d’un officiant? Comment un simple « porteur de formules »
pouvaitil caractériser un type d’homme auquel la liturgie
confére un réle si singulier?

Le sens de «formule » ou de «récitation suivie, hymne » se
présente en effet de maniére indiscutable pour qui veut cerner
par une premiere approximation la valeur du mot. Cest le
mérite d’Oldenberg d’avoir posé la validité exclusive de cet
emploi, & I'encontre de certaines acceptions aberrantes qu'on
teatait d’accréditer. -

Mais ce sens, croyons-nous, ne vaut précisément que comme
une approximation, ou, si I'on veut, dans la mesure ol le
terme s'est usé par 'emploi intensif qu’en a fait la phraséologic

L4

M Qu'on cn juge par ce seul fail : le RV. présente environ 5o fois un
pluriel bréhmani (brdhma cte.), qui n'est plus attesté que d’une maniére
minime dans les mantra post-rgvédiques el qui a tout a fait disparu dans la
prose des Brahmana et des Upanisad, ot il est pour ainsi dire inconcevalle

(brahmabhih GB. 1. a, 16 est entrainé par rgbhir yajurbhib samabhih qui
précédent).

——
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nivelante des Hymnes. Ou il faut renoncer & toute enquéte, ou
il faut admettre que tel ou tel passage privilégié a pu conserver
la trace d’une valeur plus précise.

Observons d’abord que, méme dans les passages du carac-
tere le plus banal, le brdhman est bien en effet quelque chose
quon «parle» (ou quon «chanten) — les verbes employés
sont les mémes que pour tous les noms de la récitation : arc-
gi- vac- stu- Sru- —, mais c'est aussi quelque chose qu’on
«fait» (kr-). Sans doute le verbe /p- se prétait-il de lui-r_né'me .
a désigner la «fabrication» du poéme ou du verset. Mal's ily
a dans I'emploi de ce verbe avec brdhman une alliance typique,
comme le laisse entendre nettement le vers VIII. 3o, 17
pdnya id pa gayata pdnya ukthans $amsata/ brahma .lc!'r_z.ota pdnya
#t wchantez pour (Indra) 'admirable, dites les récitations pour

(Indra) I'admirable, faites les brdkman pour (1.) 'admirables. —-

Le brdhman est une forme d’activité qui sans doute se mani-
feste par excellence dans la chose dite, qui éventuellement se
mélange aux noms des parties chantées ou mqrmuré.es de la
diction religieuse, mais qui ne se résume pas la, quiest & la
fois plus vaste et plus délimitée.

Essayons de cerner davantage. Conlrairement: aux autre‘s
noms de la parole, le bréhman est un objet qui s'impose &
’homme bien plus que 'homme ne le construit. Sans doute on.
le «faconne» (taks-) (< comme un char», dira le poéte de V. 73,
10), de méme qu'on fagonne le stéma, la vac, la dhi, le mdn-
man, les mdntra. Mais il regoit I'épithéte de devdttam «donné
par les dieux». A cbté des brahmakf humains, il en est qui
sont des dieux, ainsi ce Varuna dont il est dit (I. 105, 15)
brakma krnoti, ou Indra qu’on appelle (VIL. g7, 3) brdhmano
devdkytasya rdja (analogue X. 4g, 1). On demande aux Marut
de «donner le brdhman cfficace» data. . .
34, 7. Agni est appelé brahmanas kave « poéte-voyant du brdh-

man» ; et, comme on sait, l'épithéte brdhmanas pdtih (brakmayas

apandm brdhma 11.
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pate), glosant en quelque sorte bfhaspinh®, désigne «le

mattre», — clest-d-dire, d’abord, « le possesseur» — du brdh-

man.

- Quand Agni est appelé prathamaja brahmanah «le premier-né

da brdhman I11. 29, 1 (si c’est bien ainsi qu’il faut construire

ce passage contesté), sagit-il tout uniment de la «pritre»?

L'expression n’est-elle pas  rapprocher du prathamaji ridsya

qu’on rencontre en plusieurs endroits du texte? En sorte qu'on

aurait dans le brdhman une force qui pourrait étre la «réalisa-
}\tlon » ou la «révélation» du pui (c’est-d-dire de 'Agencement
Lcosmico- utuel), comme -celle qu'invite &
I. 152 dont nous allons parler ci-dessous.

Dans lexpressmﬂ brihma parwatsarinam il faut voir, non la
formule, mais «le cursus liturgique annuel » auquel sont sou-
mis les bréhmanes—grenouilles de i’hymne VIL 103 (8). Et
c'est certainement aussi un ob]et moins directement apparent
que le «mot » ou la « formule », avec lequel on demande & Agni
de purifier «(comme avec) un instrument de purification (qui
serait) tendu & travers la flamme » (IX 67, 23).
Quand on nous dit qu’Atri «a découvert le soleil qui était

caché par les ténébres sans lois», et ceci « gréce au quatriéme

reconnaitre I’hymne

« formule maglque » dont la quatrléme reprlse rompralt I'en-
chantement du démon Svarbhanu. Mais il suffit de rapprocher

) brhas dans brhaspdti est nécessairement le génitif d’'un nom-racine
*bfh, qui devait mdlquer un certain mode d'activité religieuse, et qui
s’apparente peut- -ttre & barhdnd et & °bdrhas, désignation de la «forcex.
De ce nom-racine ou de la racine verbale sousjacente pourrait dériver

(comme on I'a parfois admis) bréhman, avec un suffixe -man précisant |,

P'raboutissement», la «réalisation» (dans la parole) de cette activité. bfh_
parait inséparable d'av. borag «riten, et I'expression asahe borsja évoque un
*rtdsya brh védique, dont rtdsya brdhma TB. Il 4, 7, 1o peut étre le
développement. Mais en. scrutant de plus pres le sens de brdhman, c'est vers
une toute autre étymologie que nous allons étre conduits.

LA NOTION DE BRAHMAN. 11

Iexpression d'un passage de I'AV. (VIL 1, 1) pour constater
que le turiyam brdhma est le terme d’une réalisation intérieure
progressive , dont les étapes sont données par dhitf « U'intuition »
(celle qui permet de «conduire la téte de la parole» yé dnayan
vacd dgram); mdnasi <la réflexion» (celle qui permet de for-
muler les réalités cosmiques » yé “vadann ptant); trifyena brih-
mand «le troisiéme brdhman» (celui qui «valorise», vayrdhi-
nih); eofin turiyena, le stade final qui conftre le droit de
«penser le nom de la Vache » (amanvata nama dhendh). Ce n’est
pas un hasard si dans un hymne du RV. X (67, 1) Brhaspati,
c’esl-d-dire «le maitre du brdhman», a «engendré» lui aussi
«le quatrieme» par des étapes analogues : a. il dz‘dhydndh-
b. rtam sdmsantah; c. vipram padam. . dddhanah; d. yajiid-
sya dhama. . . mananta V.

‘Mais nous pouvons préciser davantage, grice a deux textes
importants qui se déclarent 'un et 'autre expressément comme

M Ge terme de equatriémen (dénommsé en-T'oceurrence twiiya plutdt que
caturthd, peut-ttre par le sentiment d’une analyse xce qui traverse, ce qui
est ou conduit an delar) est 'erigine des spéculations sur ele quatriémen
dans les Upanisad. D’'une part on a un 4° pada de la gayairi qui est le
soleil (BI\U. V. 14, 3 et suiv.), un 4° état au-deld du sommeil profond (ceci
seulement depuis Maill. VI 19 et VIL 11, 7 BrahmalU. a MandU. 7, mais
déja préfiguré en quelque sorte par ChU. VIIL 10,4 et suiv. out T'on voit
que la thése des etrois élats» laisse Indra dans P'insalisfaction). Dans le
SB. le brihman représente la 4° citi de I'Autel du Feu.

D'autre part le brdhman est lui-méme composé de quatre parties (ainsi
ChU. IIL. 18, 2 1V. 5, 3 Mail. YL 28 et passim; multiple de 4 JUB.1V, 85, 1):
I'idée remonte au passage bien connu de RS. 1. 164, 45 ot il est dit que
wtrois (des quatre pada de la Parolc) déposés en seeret sont immobiles», et
que wles humains parlent (seulement) le quatriéme (pada) de la Parole»
(ef. aussi X. go, 3 AV. II. 1, 3) : le xquatridme» est donc ici le manifeste,
Pexplicite, mais tout de méme encore un xau delan par rapport aux parties
cachées.

Tout cet étagement s’apparente aux stades du dhydna des bouddhistes
dont le cquatritme» état, le plus. élevé, coinc.de en partie avec ce que,
dans une autre série, on dénomme précisément le brahmavihira «le séjour
divin».
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- des brdhman, Tel est d’abord ’hymne X. 61, un échafaudage
d’énigmes aussi différent que possible de Tuktha du pahégy—
rique usuel (comme le notait déja Oldenberg ad loc.). Le point
culminant est I'allusion & I'inceste du dieu Pére, au vers 7: de
la semence du Pére, qui tombe sur la terre, les dieux pré-

, - voyants ont «engendré le brdhman», «ils ont faconné le maitre

du site» (vdstos pdtim) ). Voici déja le brdhman promu au rang

d’un principe, directement issu de Tinceste primitif. Mais

Thymne en question cst lui-méme appelé un brdhman, et A

savoir un raidram brdkma (vers 1) : on le définit comme
, V'euvre d’un girtdvacas, destinée & étre admise «dans Paréne»
(ajait) du tournoi oratoire, «comme (épreuve de) savoir-faire »
($deyam) et de «force inventive» (krdwa); on exprime le
souhait que «pourvu defficace, siégeant dans la libéralité, il
méne au but les parents du [patron? ou les siens propres; ou
les parents mythiques, Ciel et Terre] et les Sept Hoty {v. plus
loin], au cinquitme(?) jour». Nous voyons ici le bréhman
congu comme un théme d’épreuve pour une compétition : un
«mystére» (au sens plein du mot) portant en lui-méme sa
révélation. C'est Pemploi méme que décrira plus tard le terme
de brahmodya, type de questions-énigmes et de réponses alter-
nées auquel se plaisent les joutes religieuses.

Mais c’est un autre hymne — et celuild du Rgveda plus
ancien, I. 159 — qui permet le mieux de serrer I'acception
de brdhman. 1 est clair que Taclttam brdhma du vers 5, «la
formulation inaccesssible & Tintelligence (commune)», &
laquelle prennent golt «les jeunes» (ceux mémes que vise
l'expression brahmaprt du vers suivant), n’est autre que

) Méme -curieuse juxtaposition de Brahman et dc Vastogpati SGS. IL 14,5
PGS. lIL. 4, 7-8 Manu lIL. 89. Le brakmdn est interpellé comme sadasaspati
ApSS. XIL 30, 8. On s’est demandé ce qu'était ce Vastospati. Ne serait-ce
déja lc brdhman cn tant que ksetrajiia, ¢'est-2-dire 1'atman de la spéculation
ultérieure ?

— e

——
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Pensemble des énigmes cosmiques qui forment le tissu des
vers 2 A 5. Le «mystére» ici, ce qu'il s'agit de «découvrir»,
de «comprendre» et d’abord de bien «énoncer», c’est 'équa-
tion entre le comportement humain et le phénomeéne paturel,
la connexion entre le rite et le cosmos. Si 'on en juge d’apres
de tels passages "), qui visiblement emploient le mot en sa
valeur la plus expressive, brahman n'est autre que celte forme
de pensée & énigme consistant a poser une corrélation, une
identification explicative : cela méme que les Brahmana dési-
gneront par les termes de nidana ou de bandhu®, et enfin
d'upanisad. Le «porteur du brdhman», quand ce n'est pas le
brakmdn (masc. ) lui-méme, comme nous verrons, Cest le kavt,

~le potte d’intuition profonde qui dépasse immensément le

niveau des landateurs et des narrateurs habituels.

Nous voyons dés lors pourquoi revient si souvent I'idée que
la divinité doit «trouver une issue» (gatim vid- ou analogues)
pour le brdahman, c'est-d-dire aider le podte & poser (et du
méme coup & résoudre) 'équation rituelle (cf. L. 105, 15 IV.
h, 6 VIL 13, 3 1IX. 96, 10 X. 30, 1 et 122, 2); ou enfin,

1) Joignons-y pour I'AV. un texte tel que L. 32,1 :1e agrand brdhmany
quon annonce la est le fait que les plantes ne respirent pas sur la terre
(comme T'évidence le ferait croire), ni au ciel (comme 'enseigne p.eut-étre
la mythologie) : elles puisent I'eau et le soullle dans ce réservoir atmo-
sphérique des eaux, ce purisa, «semblable aux flots de I'océann, cette eau
tournoyante qui, sembie-t-l, soutient les astres.

@ L’AV. fournit un passage (X. 10, 23) ol, tout A coté du tferme
bréhman, figure le mot bdndhu. B s'agit de Pexaltation de la Vache Stérile
comme principe cosmique : wtous les étres tremblérent devant cet embryon
né de la femelle stériler; faut-il comprendre ce qui suit simplement au
sens avoild son fils, faconné par les pridres» brdahmabhib klptih s hy asyd
bindhub ? Certainement pas. Mais bien plutét : ce mystére, cet enfantement
de la Stérile, «c’est précisément la Connexion de cette (Vache), telle qu'elle
a ¢té dlaborée par les formules-ésotériques» : v]es brdhman posent une
wconnexion» qui, bien inferprétée, donne la clef de leur mystére. —
bandhutd comme terme caractéristique d'un dialogue qui est un véritable
brakmodya, JUB. 1. 59, 10.
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avec une expression plus hardie, mais désormais concevable :
suvedandm akpnor brihmane gim X. 112, 8 «tu as fait en sorte
(6 Indra) que la vache fit facile & trouver pour le brdhman ».
Dans un court brakmodya de JB. 1II. 101 (=n° 181 de I'dus-
wahl de Caland) la «réponse» du personnage soumis A
P'épreuve, réponse qu'il redoute de ne pas «trouver», sappelle
un gatu : ud ita wyam gatum pmtivacanam vindeya « puissé-je sor-
tir de 13, trouver 'issue, la réponse ! ». De 1a s'explique le role
éminent de la racine cit- auprés de ce mot : brdhma citdyad
divé-dwe 11. 34, 7 «le brdhman que T'on comprend jour apreés
jour», brakmand va citayema jdnam dt 11 o, 10 « puissions-
nous par le brdhman comprendre au deld (de ce que
comprennent les autres) personnes!». Dans cet ensemble,
nous proposons de traduire parvdcitty (lerme volontiers associé
& brahman, Oldenberg GN. 1916 p. 741), dans Pesprit des
compétitions rituelles, par «compréhension (du brdhman )
antérieure (& celle que peuvent en avoir les concurrents ) »;
soit VIII. 3, 9 tat tod yamy suviryam tdd brdahma purvdcitiaye
«je Yimplore pour (posséder) cette force heureuse, ce brdhman,
en sorte de le comprendre avant (mes concurrents)»; VIIL. 6,
g prd... nasimahi. .. brdhma plirvdeittaye  « puissions-nous
atteindre le brdhman en sorte de le comprendre avant (nos
concurrents)» (),

Si le brdhman est cette activité puissante qui par la voie de
I'«énigme» s'est aiguisée au service des grandes connexions,
on concoit comment le terme a pu dés les mantra entrer dans
des composés importants, ol le seul sens de «formule»
n'aurait guére pu en justifier la présence : le brahmacirya ou
«mise en pratique du brdhman » (depuis AV., maisle RV. X a
brahmacarin); le brakmavarcasi ou «éclat du brdhman » (depuis

() L'association du parvdcitti et de brahmddya est donnée TB. 111 9.5, 1,
et suiv. Ap. XX. 19, 6 et suiv. Cf. encore prchdmi wa citdye VS. XXIII.
kg, en brahmédya également.

. —— — " —————
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AV. YV.); le brakmédya ou «énoncé du brdhman — devinette
rituelle» (depuis YV.); enfin le dérivé brahmana(m) (AV.)
«domaine du brdhman» et qui englobe donec exactement la
notion du brdkman, cf. AV. X. 7, 17 et 245 8,903 33; 37 et
suiv. XI. 5, 55 105 23 XIL. 3, 20 et probablement aussi VIL
66, 1; 67, 1, ol les deux mots sont plus ou moins interchan-
geables. De méme on a la correspondance brahmanfbrahmans
JUB. IIL 4, 5 et g V.

Quant & Temploi du mot brdékman au sens de «pouvoir
sacerdotal » (opposé & ksatrdm « pouvoir séculier »), il s'explique
également micux en partant d’'un brdhman congu comme une
«force » spirituelle privilégiée, plutét que comme une formule
banale. On s_ait que cet emploi est amorcé dés RV. VIIL. 35,
16-18, passage ou le brdhman est caractérisé par les dhiyal
(ce qui montre assez qu'il n’est- pas la «priére», mais que la
cpriere» en est la forme apparente), comme le ksatrdm est
caractérisé par les nfn ou comme la classe des visah Test par
les dhenith. Sur brdhman au sens de «pouvoir religieux» dans

®) Ce sens de wdomaine du brdhman» ou «caraclére (qui fait que) le
brihman (est brdhman)» doit étre le sens premier de brahmana(m), 'ac-
ception «interprétation du brdhman» d’ott etexte interprétatif, texte reposant
sur un systéme de connexions, d’équivalences» étant secondaire. Il est
notable qu'a date ancienne, 1& méme ol brdhmanam vise un texte particulier,
ce texte n'est pas nécessairement une de ces gloses sur le rituel formant ce
que nous appelons un Brahmana. Oldenberg (GN. 1916 p. 721) a noté
que le terme s'applique & la litanie Stomabhaga TS. 1IL 5, 2, 15 IV. 4, 1
(et paralldles) : c'est-d-dire & un texte dont la récitation incombe préci-
sément au brahmdn ApSS. XIvV. 8, 2 HirSS. X. 8, 2 (et ef. SB. L. 5, 3),
3t par lequel Vasistha devint un- purchita, autrement dit un brahmdn
PB. XV. 5, 24. 1 s’appliqug & un enseignement dit Madhu, lequel devait
étre de type mantrique, SB. IV. 1, 5, 18 : et c'est celui-la méme que la
thaddevaté appelle un &rdhman (1L 18). Le brahmana alludé TS. IIL. 1,
9, 5 n'est autre, trés vraisemblablement, que I'hymne-brihman RV. X. 61,
I'un des deux swkia visés par AB. V. 14, 1 et suiv. Enfin le brahmana
$B. V. 6, g, 30 est un vakovakydm, terme qui désigne indirectement les
formules calternées» du brahmodya rituel.
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le RV., v. en dernier V. M. Apte, Bulletin Deccan College

Institute, 11, n° 1-2,

*
*  *®

Un point important demeure & éclaircir. Ce qui précéde,
sil peut passer pour acquis, doit en faciliter la solution.
Comment un type d’homme dont la fonction est de surveiller
en silence (tz‘L;zzim, vagyata ou vicamyamd) les rites pourrait-il
en effet avoir été dénommé le brakmdn (masc.), si le brdhman
(nt.) ne consistait quen la «parole»?

Il est vrai que le brahmdn du rituel classique est loin d’avoir
été uniformément silencieux. Le RV. affirme déja que «le brak-
mdn qui parle vaut mieux que le brahmdn qui ne parle pas»
(X. 117, 7). Sans parler du brakmawa, c’est-d-dire du rituel
atharvanique, dans lequel il tient un réle actif analogue &
celui qu’a le hoyr dans le rituel rgvédique, il ne manque pas,
dans la liturgie des Trois Veda, d’allusions aux récitations du

) Mais la mention du 6rahmdn dans ie RV. pose un probléme. Le mot
semble avoir désigné un officiant indifférencié, parfois aussi peut-dtre ce
récitateur spécialisé que la littérature codifiée appellera le brakmandccham-
sin, et dont nous soupgonnons que le nom ancien fut brahmdn, ef. Ol
denberg Rel. des Veda® p. 395. Mais il y a quelques indices qui montrent
que dés le RV. le brahmdn &s-qualité était connu. Il ne faut peut-étre pas
attacher trop d'importance & 1'épithete tandrayd VIIL g2, 30 «l'inerter qui
tui est conférée, ni & I'éventuelle opposition avec les «presseurs de somas
qui sont prasi erapides» VIIL 32, 16, ni méme a I'expression utd brahmd
nt sidati IV. g, &, parce qu'elle reprend comme un refrain le utd péta n¢
sidati du vers 3. Mais bien plus typique est le fait qu'il «crée T'invigoration»
cakara virdhanam 1. 80, 1 : quand on se représente l'insistance avec
laquelle le 4rdhman (nt.) est donné lui aussi peur un vdrdhana, on mesure
le lien entre les deux emplois. Le méme lien est certifié par maints
détails aprés le RV.; outre ceux qu'on verra dans la suite de cette étude,
citons bréhmagyotir asi... (1S. 1. 3, 3, 1) iti brahmanam ApS'S. XL 15, 1
el le yajus brahman brahmasi ApSS. 1l 20, 7 si Caland a raison de le
traduire (malgré les passages paralléles, Vedic Conc. s. v.) «6 brahmdn,
tu es le brdhmann.

et =

—
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brahmdn; voire, & ses chants (selon une doctrine, il est vrai,
contestée ), APSS. V. 16, 6 et note de Caland ad loc. Mais sa
Parole est pour ainst dire toujours chargée de silence,
entourée de longues zones de «retenue de la voix», préparée
ou suivie par des rites expressifs comme ceux qui entourent
aussi le brahmddya; et la teneur méme des formules dont il
est porteur est.plus d’'une fois concise et sibylline. Evidemment,
c'est le silence qui le caractérise : il n’agit, ne chante ni ne
réeite, dit le SB. V. 5, 5, 16. On ne peut mieux illustrer ce
propos quen cilant un passage de SB. L 6, 5 et suiv. «tant
que le kot a affaire & 1a strophe, le sacrifice est situé chez les
hotr; tant que Tadhvaryu a affaire & 1a formule sacrificielle, il
est chez les adhvaryu; tant que Pudgary a affaire & la mélodie,
il estchez lesudgay; le sacrifice est chez le brahmdn tant que
(lesdits officiants ) font pause [uparatal, c’est-a-dire ne parlent
ni n'agissent] : c'est pourquoi le brakmdn doit tdcher de retenir
sa voix dans cet intervalle»; analogue HirSS. X. 8, 7 «par-
tout ol du sacrifice il y a une pause [viratam], c'est chez le
brahmdn que le sacrifice est situé»; analogue aussi BharSS.
cité par Caland ad Ap. IIL. 18, 7. Les autres prétres sont
définis par la vac, le brakmdn Vest par le manas : «c’est par
le manas qu'il met en ordre de marche (samsky-) Tune des
deux jantes du sacrifice » (c'est-d-dire, justement, le mianas)
ChU. IV. 16, o JUB. III. 16, 2. Le brakmdn, est-il dit
encore BAU. IIL. 1, 6, estle manas (C’est-2-dire le non-formulé)
du sacrifice; il est «celui qui comprend la parole non-dite»
AV. V. 1, 2; «le non-explicité d’entre les officiants» PB.
XVIIL. 1, 23. De méme le brdhman (neutre) est Prajapati
(passim), clest-a-dire le non-explicité (dmirukta) par excel-
lence, le septem-décuple JUB. IV. a5, o (Liders SBB. 1922
p- 239 et suiv. sui cetle expression).

Nous avons vu le brdhman comme une sorte d’énergie qui
utilise 1a parole mais pourlaisser entendre, par voie d’énigme,

CCXXXVII-1 3
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I'inexprimable : «tout ce quiest en degh du brdhman est parole,
et ce qui est ailleurs est désigné comme étant brdhman » JUB. 1.
ko, 3 «le brdhman, c'est ce qui n'est pas exprimé par la
parole, ce par quoi la parole s'exprime» IV. 18, 5 (=Kenl.).
En tant que «parole», cest une parole non limitée : «les
strophes sont limitées, les mélodies sont limitées, les formules
sacrificielles sont limitées, mais du brdhman 1l n’est pas de
terme» TS. VII. 3, 1, 4. De méme le brakmdn est indifféren-
cié: cest Teka yoork comme dira GobhGS. L. g, 8, qui a affaire
au Veda tout entier !{SS. IV. g, 8 et suiv. (et of. KB. VI. 4 1)
ApSS. XXIV. 1, 19 SB. XI. 5; 8, 7. Hest dés Io RV. cle plus
haut siége-céleste de la parole» (I. 164, 35, encore une
strophe de brahmodya, cf. son utilisation VS. XXIII. 62). Alors
que les autres ofliciants ont leur fonction concréte (RV. X. 71,
11), «le brakmdn dit la Jatavidya». On a beaucoup épilogué
sur cette expression. Développantce quen a dit Bloomfield
(AV.-Hymns p. LX1v), nous proposons de traduire «la science
des origines », pensant & ces connexions-causales, & fondement
cosmique, que les hymnes I. 152 et X. 61 nous présentent
comme des brdhman typiques. De ce personnage mystérieux
appelé le Vena, l'dtre qui «découvrit le brdhman & sa nais-
sance» et qui, ayant «extrait le brdhman du milieu du brdh-
man », est lui-méme un brakmdn divinisé, '’AV. 1V. 1 nous dit
aussi qu'cil proclame toutes les origines des dieux» (vidva
devanam janima bz'va/ctz’). et d’aprés un autre passage de T'AV.
(X. 7, ah) «celui qui connait les dieux, eux-mémes connais-
seurs du brdhman, devient un brakmdn». Le brahmdn est le
possesseur de ces révélations « connectives » qui sont la solution
du brdhman-énigme. 11 est le bdndhu vivant. Il est «celui qui
sait ainsi» (approximation de langage consacrée, pour dire
*y6 brihmana véda « celui qui sait selon les voics du brdhman ).
Il définit son propre savoir par ce $loka de type brahmodya
(cf. VS. XXIIL. 50) «en moi est tout Lunivers », etc. , que nous

L
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aconservé JUB. III. 17, 6 et suiv. Il sera le vrai initiateur et
tenant du savoir condensé dans les Upanisad. Et on ne sera
plus surpris de voir qu’au terme d’un brakmodya particulitre-
ment représentatif le roi Janaka, satisfait des réponses de
Yéjﬁavalkya a son questionnaire, décide de devenir brahmdn
(SB.XL 6, 2, 10).

Quelques faits empruntés au rituel méme confirment P’inter-
rétation du mot brdhman ici proposée. Par ce terme, en effet,
la TS. IL 2, 1, & (gihyam brikma = guhyam nama AB. V. 23,

entend la litanie des Gaturhotarah et les litanies analogues.
De méme TS. VIL. 3, +, 4 TB. II. 3, «+ TA. III, 1, 2. Or
ces formules (qui figurent trés précisément dans le brakmo-
dya du rite des Douze Jours, cf. Ap. XXI. 10, 19 entre autres
sources ) se composent de séries d’équivalences entre les objets
du culte et des notions spirituelles ou autres, citnh srik, cittdm
apyam, vag védih, etc. Chacune delles résume un sacrifice
complet et, comme dit trés bien Hillebrandt Rituallitt. p. 166,
le rituel vient déboucher ici dans I'Upanisad. Sans doute n’est-
il pas sans intérét que I’hymne typique X. 61 du RV. mette en
‘évidence, au vers 1, les Sept Hotr; on entrevoit 1 une vieille
spécialisation rituelle.

Ces Upanisad @ viennent culminer dans les trois « énoncés »
(bhiir-bhaiwar-spar), qui sont appelés eux-mémes brdhman SB.
IL 1, 4, 1o et qui, dautre part, selon AB. V. 34, 4 et suiv.,
résument Tactivité du brahmdn; c'est ceite formule que pro-
nonce le brahmdn nouvellement élu TB. 1IL. 7, 6, 3 (et cf. SB.
I. 6,7 $GS.1. 8, 6 ChU. IV. 17, 3-10 JUB. IIL. 17, 2). Au
terme des «connexions », le brdhman aboutit & quelque vocable
ésotérique, le tuthd (= ti[vam uttha ?) du YV., le tajjalan de la
ChU., le tadvanam de la KenU.

M On voit encore par SB. X. 3,5, 10-12 comment les concepts brdhman
et upanisad sont proches I'un de f'autre. Iis se rejoignent tout-d-fait dans des
passages comme ChU. lIL. 5, 1-2 TU. L. 5, 3 et cf. JUB. IV, 21, 7.
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En revanche, la figuration de Brhaspati napporte que peu
de lumiére sur le probléme qui nous occupe. On sait qu’en ce
personnage s'unissent les deux domaines du brdhman nt. et du
brakmdn masc. Les identifications des Brahmana donnent
d’une part brdhma vat brhaspdth TS. 11, o, 9, 1, elc., de
Tautre bfhaspdtir vat devanam brahma SB.1. 7, b, 21, ete. Les
deux formules sont combinées dans e rite de T'ordination:
bfhaspdtir devanam brahmahdm manugydnam TB. 1IL 7, 6, 3.
D’une part, ce dieu posséde le brdhman, grice auquel par
exemple il délivra les vaches enfermées, conquit la Jumiére,
fit les gestes en un mot qui attestent le lien entre le phéno-
méne et le rite. D’autre part, il est accrédité auprés du roi
Indra comme le brahmdn humain aupres du yajamana. Le role
de Brhaspati autour des Angiras rappelle le milieu angira-
sique ou évolue Thymne X. 61. Et quand il est dit quil est
yaksabhrt (I. 190, 4), comment ne pas évoquer le fait que le
yaksd n'est lui-méme qu'une manifestation du brdhman (sa pro-
jection «miraculeuse », eéxceptionnellement «sinistre »)? Cf. les
brdhmano mahati yaksé SB. XI. 2, 3, 5 etla désignation de
yaksa dans Tépisode bien connu JUB. IV. 20, o et suiv. quf
forme la fable de la KenU. Dés AV. X. 2, 32 les brakmarvid
sont décrits comme connaissant le yaksdm atmanvit sis dans
le vase d’or, lui méme déposé dans 1a forteresse du brdkman
«qui donne son nom au piirusa» (analogue 8, 43)4).

Il reste une question étymologique, que nous ne présentons

@ Nous n'avons pas traité certains détails parce qu'ils ne concernent pas
notre propos. Mais le fait, par exemple, que le brahmdn doit étre un Vasistha
selon TS. III. 5, 2, 1 (et autres textes cités Caland ad Ap. IIL. 18, 1 XIV. 8,
1) est peut-dtre & mettre en rapport avec I'importance du brdhman dans les
hymnes des Vasistha, cf. notamment VII. 33, 11 ol Vasistha est directement
appelé brahman (voc.). — Les remarques hardies de Caland WZKM. XIV
p. 12l sur Taspect eshamanique» du brahmdn primitif, secondairement
agrégé au culte $rauta, ne sont pas incompatibles avec le «porteur d’énigmesr
que nous cherchons & définir ici.

——, e
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qu'd titre de tentative. Si le brdhman est I'énigme, peut-éire
le nom méme porte-t-il en lui cette valeur. Cest ici que pour-
rait intervenir efficacement une racine verbale qui joue pré-
cisément un réle typique dans le brahmodya, la racine valh-;
on la trouve aussi bien dans la formule méme du brakmodya le
plus important, celui de VS. XXIIL. 51 (étad brahmann dpa
valhamasy i «voila, brahmdn, ce que nous te proposons pour
énigme») que dans Taffabulation qui SB. XI. 4, 1 et g
entoure I'épreuve elle-méme (vipa valh- au sens de « proposer
comme théme de brakmodya», d'olt «wdéfier», et le substantif
correspondant upavalhd ib.; analogue XII. 4, 2, 8). Les pra-
valhika sont le nom consacré de strophes «énigmatiques» de
PAV. XX. 133, 1-6 =Khila V. 16 (Hauer Vratya I p. a2 et
références diverses chezKeith trad. des RVBr. p. 285 et 5a7);
paraliélement, Pexpression verbale pra valk- signifie «vaincre
par des énigmes» AB. VI. 33, 16 : comme dit Geldner Ved.
St. 11 p. 147 on est dans le domaine méme du brahmodya.
Enfin le méme mot, sous la forme pravalhita, figure dans le
Nir. XHI. 8 athaisi vacah pravalhitaiva «c'est 12 en quelque
sorte une facon de rendre le langage énigmatique» et yac ca
kim cit pravalhitam adityakarmawa tat VIL 11 «.tout ce_ql.li est
quelque peu énigmatique est aussi la fOI]?llOIl (!’Adltya »
(glosé antardhanakarma Skandasv.). GB. 1I. 6, ‘13 risque du
terme pravalbikd une étymologie par pra-vrh- (brh-) « CI.]leVCl‘
de force». Il ne nous semblerait pas téméraire de considérer
celte racine valh- comme le doublet — propre & un état de
langue moins hiératique — d’une racine "brah-/*barh- au sens
de «parler par énigmes», qui rendrail compte de brdhman et
brahmdn (1),

M Les expressions samvalsara = et manu-pravalha dans les Siitra Egv.éd,iques
(Asv. X. 5, 7 $SS. X. 11, 20 XVL 26, &) ne sont pas d’un'sens alsément
déterminable, cf. BR. et pw. s. v. LSS. IV. 5, 4 connait la variante & -r-, que
le commentaire glose naturellement par brha udyame.
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B. Lk bmkmodg/a VEDIQUE.

On sait que le terme de brakmédya (pour lequel on trouve
aussi brahmavadya dans TS. ApSS. JUB., et brakmavadya KB.
. bSS) désigne dans le rituel védique un échange de questions
et de réponses entre les participants du culte, échange qui se
silue & certains moments essentiels de la liturgie.

Si nous prenons le Yajurveda Blanc, qui est, comme on sait,’

le plus explicite, nous voyons que dans le Sacrifice du cheval,
ce rite solennel par excellence, un brakmodya a lieu apreés que
le Cheval a été oint et décoré pour I'immolation. Le brahmdn
et le hotr, c’est-a-dire les deux officiants principaux, se plagant
de part et dautre du poteau sacrificiel, échangent des propos
dont on verra plus loin 1a nature. Un premier lot de questions
est posé par le brahmdn; le hotr y répond. Puis vient une
seconde série inversée : le hoyr questionne, le brakmdn répond
(KSS. XX. 5, 20 et suiv.). Ce brahmodya n'est attesté que dans
le Yajurveda Blanc. Cette circonstance méme, le fait quil a
licu en un point important certes, mais non déeisif, de la
cérémonie, le fait ausst que les formules qui le composent se
retrouvent toutes dans le brakmodya plus développé qui suit, et
que le brahmana est commun de part et d’autre, tout cela
semble indiquer que ce premier questionnaire a été concu i
I'imitation du suivant, par ces rilualistes «blancs» partout
soucieux d’accroitre et de compléter la liturgie.

(Pest en effet un peu plus loin dans 'A$vamedha que prend
place un second brakmodya auquel participent les quatre
mahartvyy : au moment ol I'on a extrait et fait rotir les épiploons
du Cheval et des autres victimes, et ot Pon sappréte a en
faire 'oblation; c'est cette oblation méme qui marque, comme
on sait, le point calminant du rite. Le hot interroge le pre-

-
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mier, Vadhvaryu répond; puis vient, comme précédemment,
une série mversée. Intervient alors le brahmdn, qui interroge
V'udgatr, lequel répond; puis une nouvelle série inversée.
Ceci forme un premier acle : le lieu en est le sadas, ce
hangar-tente ol se passent tant d'éléments importants des
féries védiques; chaque officiant est assis sur son sitge
propre. Le second acte a lieu hors du sadas : les ofﬁciax.xts
ont rejoidt le patron du sacrifice qui prend sa part du dia-
logue. Les séries reprennent dans le méme ordre : hot-
adlwaryu, adhearyu-hoty, puis brahmdn-udgaty, udgaty-brahmdn,
enfin yajamana-adhvaryu : soit au total neuf séries alternées
(KéS. XX. 7, 10 et suiv.) ). Gomme pour le brakmodya pré-
immolatoire, les formules sont empruntées & la VS. XXIII.
b5 et suiv. (= VSK. XXV. g, 1 et suiv.).

Le YV. Noir connait également ce brahmodya, dont il
donne les formules, suivant les écoles, \!an’s TS. VIL. 4, 18
KS. V. 4, 7 ou MS. IIl. 12, g. Ainsi ApSS. XX. 19, 6 et
suiv. précise que le brahmdn et le hotr se placgnt de part et
dautre du poteau central, que le kot formule d’abord les
questions, que le brakmdn donne les réponses (1itté1‘alel}le-nt
«les reconnaissances», pratiiiitani), et quenfin les (assis-
tants) proclament la victoire («définitive» ? udaficam) du
brakmdn. HirSS. XIV. 4, 32 et suiv. a le méme texte, sauf
P'épithéte obscure udaiicam. L’un et l'autre Sutra, contraire-
ment aux données du YV. Blanc, mettent I'événement aprés
Toffrande des épiploons. Mais ce n'a pas été nécessairemont
la norme du YV. Noir ancicn, car Baudh. XV. 29 arrange
les choses de maniére analogue au YV. Blanc. De méme MSS.

) Partout ailleurs c'est le brahmdn qui prononce la réplique uljcirne. Le
YV. Blanc a. amplifié sur les données anciennes, et peut-étre, en fz.nsant ter-
miner par P'adhvaryu, il a voulu marquer la prééminence qu'il attribue & cet
officiant.
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IX. o, 3 VSS. IIL. 4, 3, 51 ct sans doute aussi les autres
Satra. En revanche I'accord est complet sur le contenu méme
du brakmodya : les formules des Samhita comme les données
du Kalpa attestent trois séries seulement de questions-réponses
alterndes, qui ont respectivement pour récitateurs : hotr et
brahmdn, brahmdn et hotr, & nouveau hotr et brahmdn. Tel est
du moins le témoignage explicite de Baudh. Il n'y a pas
trace d’'une participation du yajamana, ni méme de Vadhvaryu
et de T'udgaty.

Les sources extérieures au Yajurveda confirment un état
assez voisin de celui du Yajus Blanc. Ainsi, dans le secteur
rgvédique, le SSS. XVI. h, 7 et suiv. traite d'un brahmavadya
sis avant l'offrande de P’épiploon et qui met en ceuvre les
protagonistes suivants : hotr-adhvaryu, adhvaryu-hotr, brahmdn-
udgaty, udgatr-brakmdn. Méme disposition dans A&vSS. X. 9,
1 et suiv., sans autres détails. L'Atharvaveda devait avoir
une tradition identique, car le Vait. XXXVIL. 1 fait allusion
au dialogue hotr-adhvaryu, puis cite la question du brahmdn
4 Pudgaty et 1a réponse que fait le brahmdn ¥ une question
que lui posc & son tour T'udgitr. Pour le Samaveda enfin, on
a le témoignage de LSS. IX. 10, 8 et suiv. qui connait les
répliques brahmdn-udgatr et udgaty-brahmdn, puis, & Tinstar
du YV. Blanc, une réplique finale par laquelle «tous ques-
tionnent le patron du sacrifice» et ou celui-ci leur répond.

Voyons maintenant le texte méme qui forme la substance

| du brahmodya. Suivant la VS, XXIIL g-12 et 45-69 :

45. Question du hotr (=g, question du brahmd.n) :

kil svid ekaki carati kd u svij jayate punal |
ki svid dhimdsya bhesajim kim v Gvdpanam mahdt ||
rQu'est-ce donc qui se meut solitaire ? Bt qu’est-ce done qui

renait? Quel est le remeéde du froid? Et quel est le grand
ensemencement ?»

= e e g
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46. Réponse de ladhvaryu (=10, réponse du hoty) :
sitrya ekakt carati candrdma jayate pinal; |
agnir himdsya bhesajam bhimir Gvipanam mahat ||

«Le soleil se meut solitaire, la lune nait de nouveau, le feu
est le reméde du froid, 1a terre est le grand ensemencement.»

On voit ici d’emblée les régles du genre : un groupe de
quatre questions associées en un verset d'appar(ince aisée, et
qui doivent entrainer quatre réponses dans le méme 01'f1re et.
en répétant le méme formulaire. Cest le type rud'lmentalre ‘du
brahmodya, comportant des réponses claires et qui se préte bien
A une «attaque». On notera que dés I'abord nous sommes
transportés dans le cosmique : cest T'aspect f_ondament,al dl‘l
brakmodya, la «cosmic charade» comme avait observé déja
Bloomfield ; ¢est, dirons-nous aussi, 'un des aspects essen-
tiels aussi du brdhman, ce terme dont la notion s'impose tout de
suite derritre ces jeux. . ’

Ici, comme dans les strophes qui suivent, les variantes d’un
texte & I'autre sont insignifiantes. Le « questionnaire » est st.ab.le.
La particule svid, 1a comme ailleurs, souligne la valeur «énig-.
matique » qu'on attribue & la question qu'elle accompagne. Et
quant & Pexpression insolite avdpanam, elle s’exphgu‘e immédia-
tement par le twdm asy avdpani jdnanam de 'Hymne & la 'ferre,
AV.XIL 1, 61 et ¢f. brdhmana avdpanam asi TA. IV. 4o, 5.

. hg. Question de T'adhvaryu :

kiin svit siiryasamam Jyotih kiv samudrdsamari sdrah |
. . = £ - 4 .
K svit prihivyai vdrsiyah kdsya mitra nd vidyate ||

«Quelle est done la lumiére pareille au soleil ? Quel
est donc le lac pareil & I'océan ? Qu’est-ce qui est do.nc
plus vaste que la terre ? De quoi ne trouve-t-on point
la mesure ?»
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48. Réponse du kot :
brahma siiryasamam jydtir dyaih samudrdsamarn sdrah |
tndrah prthivyal virsiyan gds th mitrd nd vidyate||
«Le brakman (nt.) est 1a lumiére pareille au soleil,
le ciel est le lac pareil & 'océan, Indra est plus vaste

que la terre, de la Vache on ne trouve point la
mesure. »

Nous avons ici e mot-clé brdhman, tandis que le terme goh
achemine aux valeurs rituelles qui vont dtre traitées plus loin
(la «mesure» de la Vache rappelle & la fois la «mesure du
sacrifice » dans le RV., et les pada cachés qui en prolongent les
dimensions visibles). Le mot sirja enchaine avec le distique
précédent : Véquivalence brihman/sirya est de type upanisa-
dique (cf. par ex. BAU. IL. 4, 2), mais peut-8tre déja AV. IV,
1, 1 et l'on sait que certains auteurs n'ont pas hésitéa entendre
par brdhman le «fea» (Hertel passim et notamment IF. XLI
p- 190 Die Sonne p. 268) ou la «splendeur» (V. Henry
passim). Seule variante importante : Aév. substitue satyam A
brdhma : sur cette équation, cf. SB. 1. 1, &b, 10 BAU. V. 4,
1 cte.

hg. Question du brakmdn :
prehdmi wa citdye devasakha yddi twdm dira mdnasi Jagdntha |
yésu visnus trisu padésv éstas tésu visvam bhuvanam dvivesa ||
«Je Vinterroge afin de comprendre, toi dont les

dieux sont amis : est-ce Visnu qui a pénétré le monde
entier par ces trois pas ol il regoit I'oblation ?»

50. Réponse de Vudgatr :

api tésu trigi padésv asmi yésu visvam bhibvanam dvivésa ]
sadydh pdryemi prthivim uid dydm ékendingena divé asyd prsthim I
«C’est moi qui suis dans ces trois pas par lesquels
(Visnu) a pénétré le monde entier. En un seul jour, par
un seul membre, je fais le tour de la terre et du ciel,
du sommet du ciel que voici.»

S g .
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L’intervention du brakmdn améne une sorte de surrection du
débat. La portion facile du questionnaire est close, et non sans
solennité le brakhmdn invite son partenaire & élucider un pro-
bléme qui concerne I'intégration du cosmos dans le rite. La
notion des padd, implicitement visée au verset précédent, a pu
aider & la transition. Par malheur le texte méme de la question
n'est pas fixé : yésu el tésu ont pour variante kdsu, dstas est
remplacé par istah Sankh., par asthah chez Asv., par asta chez
Laty., enfin par jignub (secondaire) chez Vait.; Laty. a aussi
citayam pour citdye. Rien de tout cela n'est satisfaisant (le texte
authentique a dii porter en tout cas késu... ydsu... «quels sont
ces trois pas par lesquels Visnu...?»). Mais la réponse, exaltant
Pofficiant au-dessus du dieu, est visiblement une profession de
foi, comme celle que le JUB. IIL. 17, 6 met dans la bouche du
prétre qui précisément postule le rang de brakmdn ou celle que
I’AV. 1L 1, 4 attribue au Vena, c'est-d-dire au tenant du brdh-
man primordial. — On notera la racine cit- « comprendre » qui
est I'un des termes typiques agrégés & la notion de brdhman et
qui se retrouvera plus loin dans le composé parvdeittih V.,

51. Question de Ludgaiy :

késv antdh pirusa dvivesa kiny antah piruse drpitani|
dlad brakmann dpa valhamasi tod ki svin nal prativocasy atra ||

«En quels (. ..) le Purusa a-(-l pénétré ? Qulest-ce
(ui est fixé dans le Purusa? Voild, brahmdn, ce que
nous le proposons pour énigme. Que nous répliqueras-
tn & ce sujet? »

@ La mention de Visnu est inscrite parmi les obligations du brahmdn
dans les féries du soma, ainsi ApSS. XIV. 8, 4 SB. 1. 6, 8. — Plus
généralement on peut dire que les versets 4g-50 (el les suivants) résument
une parlie des hymnes au Skambha, AV. X, 7 et 8, cf. notamment le début
de 7. Le Skambha est étroitement relié au brdhman cosmique.
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5a. Réponse du brakmdn :

A~ ’ ’ ’ L 4 £ ’ !’ ’ LIPS
paiicdsv antdh pirusa dvivesa tiny antdh piruse drpitani |
eldt titra pratimanvand asmi nd maydya bhavasy dttaro mdt]| .
«Dans les cing (. ..) le Purusa a pénétré, ce sont
eux qui sont fixés dans le Purusa. Voild ce que je te

contre-pense & ce sujet. Tu n’es pas supérieur & moi
en invention.»

Prenant son tour de parole, P'udgayr utilise le cadre ‘de la
question qui lui a été posée A lui-méme, et il laccompagne
d'un défi (dipa valhamas:) qui sera relevé par le brahmdn et
donnera & ce dernier P'occasion d’affirmer sa supériorité. Ainsi
se clot la premiere partie du brahmodya, dont on voit en somme
le progrés puisqu’il aboutit A {onder la notion du Purusa, qui
recouvrira dans les Upanisad celle du brdhman. Bien entendu,
Pexégése indigéne n’est pas en peine pour donner un détermi-
nant & paficasu, les cinq souffles par exemple : peu importe, et
l'on remarquera que, suivant la bonne tradition upanisadique,
la réponse n'est gutre plus explicite que la question.

On trouve ici des variantes reposant sur une dégradation
phonique, ainsi apa valk® chez Asv. ou upa balihamahe chez
Laty., ou encore prativanvano chez Adv. La plus intéressante est
celle du Vait. : il porte na yajiapa (au lieu de nd maydya) et
ajoute une strophe qui rompt Palternance régulidre des versets,

mais qui, comme dit Caland (trad. ad loc.), est faite visible-

ment «ad majorem atharvavedi gloriam» : na wam paro varo
("varo?) man na pirval kim anga va matimat ksama tena | $eksenyam
vadasi vacam enam na maya team samsamako bhavasi «iu n’es
supérieur ni meilleur que mot, pas davantage antérieur. Sois
sage, contente-toi de ce (que tu as). Cette parole que tu dis
est instructive, mais tu ne saurais entrer en paralléle avec
moi ».

&
H
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53. Question du hkotr (= 11) :
ki svid asit purvdeittih kish svid asid brhdd vayah |
kd svid asit pilippild ki svid asit pisangild ||
«Quelle fut donc Ia premiére pensée ? Quel fut donc

le grand oiseau ? Quelle fut donc la grassouillette (?)?
Quelle fut donc la brunette (?) ?»

54, Réponse de 'adhvaryu (=12 du brakmdn) :
dyatir Gsit pirvdcittir déva asid brhdd viyah |
-dvir asit pilippild rawir asit pisangila ||

«Le ciel fut la premiére pensée, le cheval fut le

grand oiseau, 1a brebis (?) fut la grassouillette (?), la
nuit fut la brunette (?).»

Cette seconde série (qui est la premitre dans le YV. Noir)
est inaugurée, comme la précédente, par un f.'alisceau de
questions & caractére, sinon simple, du moins far'nlher.' gnoter
les termes pilippila, pisangila, de sens obscur, mais qui s'appa-
rentent au ton du dialogue contigu entre les officiants et les
épouses royales autour du cheval mort)®). De nouveau I'apport
cosmique : le terme dvih, qui évoque d’abord, comme dans le
RV., le tamis de laine servant & filtrer le soma, a une réso-
nance cosmique confirmée par un passage de PAV. (X. 8, 31
«la divinité nommée Avi est assise enveloppée d'Ordre-
cosmique »). L'identification du cheval et de I'oiseau est donnée
par maints passages des Hymnes, comme RV. 1. 16 ?, 1. Qt‘lant
& parvdeitnh, le terme est caractéristique de Yambiance ou se

meut le bridhman, Oldenberg GN. 1916 p. 7h1.

® Voir chez Keith trad. de TS. p. 614 les explications indigénes sur ces
termes; la teneur pilpilé des mss de MS. (mais non du padapdglw,-) est
inutilisable. TB. IIL g, 5, de maniére inattendue, glose dyaih par vfstih, et
dvih par érih ou annddyam.
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55. Question de Tadhvaryu :
ki im are. pisaigild ki vm kurupisangild |
ka m askdndam arsati kd im pintham v sarpati ||
«Quelle est donc 1a brunette (?)? Quelle est 1a bru-

nette (?) des Kuru? Qui donc saute en bondissant?
Qui rampe & travers le chemin ?»

56. Réponse du hoty :

ajire pisangild svavit kurupisangili |

sasd askdndam arsaty dhih pdntham vi sarpati ||
vLa chévre est la brunette (), le porc-épic est la

brunette (?) des Kuru, le lidvre saute en bondissant, le
serpent rampe & travers le chemin.»

Les éléments de bestiaire fournis par 53-54 se développent
tei, le mot pedangld servant A enchatner. Questions élémentaires
(bien qu’en partie obscures pour nous) : mais de méme qu'dos}
est un principe divin, ajd doit évoquer la non-née, c’est-i-dire
la prakrtr, comme dans le passage bien connu de 1a SvU. IV, 5.
Autrement dit, comme dans PUpanisad, 1a réponse «ésoté-
rique » & toutes ces questions n’est autre que le brdhman méme.

.

57. Question du brakmdn :
katy asya visthilh kdty aksdrani kati hémasak Latidhd samiddha |
yajidsya tod viddthd preham dira kiti hotara riusd yajanti ||

«Combien y a-til de structures de ce (sacrifice) ?

Combien y at-il de syllabes? Combien d’oblations?
Combien de fois (le feu) estil allumé? Cest sur les

modalités du sacrifice que je tinterroge maintenant.
Combien de hoty sacrifient selon les temps 2»

58. Réponse de l'udgaty : )
sdd asya visthih Satdm aksdrany asitir hémal samidho ha tisrdl, }
yeyiidsya te viddtha prd bravimi saptd hotara rtuss yajanti ||
«ll y a six structures de ce (sacrifice), il y a cent syl-
labes, il Yy a quatre-vingts oblations, les biiches d’alla-

mage sont trois. Je te dis les modalités du_ sacrifice.
Sept hoty sacrifient selon les temps.»

|
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Le verset s'élargit ici comme dans la premitre partie du
brakmodya, il revét quelque solennité (yajiidsya... pg"cha{n) et
son contenu est celui d’'un catéchisme rituel & base numérique,,
comme le SB. en présente plusieurs exemples (notamment
XI. 6, 3XIL. 2, 2, 13 et suiv. BAU. HI g). L'udgatr sait son
métier : I'épreuve initiaﬁque a été bien pa.ls,sée. — Le d.e’tail_ des
faits n'est pas sans correspondances ailleurs ; les six visthd
rappellent les sept samstha JUB. 1. 21, & qui avoisinent la
mention des sapta hotarah (corr. : texte saptcihord‘trdb). Po_ur
simiddhah 57 b, la réponse 58 b montre qu'il faut lire

samidhah.

59. Question de Yudgdaty :

ko asyd veda bhivanasya nibhim ké dyciv(ipg“tlzivT"antdrik_sam |._,
kdh siryasya veda brhatd janitram ko veda candrdmasam yatojih ||
«Qui connait le nombril de ce monde ? Qui (connait)
le ciel et la terre, l'espace intermédiaire ? Qui conn’ai‘t
1a patrie du grand soleil ? Qui connalt la lune, d’on
elle est née ?»

60. Réponse du brakmdn :

védahdm bhivanasya ndbhim véda dyavapythivi antariksam |
! ¥
véda siryasya brhatd janitram dtho veda candramasanm yatojal ||
«Je connais le nombril du monde, je connais le ciel
et la terre, I'espace intermédiaire, je connais la patrie
du grand soleil et je connais la lune, d'oti elle est
née.»

Retour aux quatre questions cosrpiques, maits é}vrai dire 1l
s'agit moins d’éprouver unc connalssanc‘elque dénloncer 1’1n
scepticisme, comme dans le famel—lx ké addhaveda... ké veda yita
ababhiiva de RV. X. 12g, 6. En tout cas, la réponse est
péremploire : comme au vers 5o et pl.us nettement’enf:01'e,
le brahmdn revendique sa connaissance intégrale de T'univers.
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Il ne répond pas, il safirme, et le brahmodya «énoncé
d’énigmes» débouche en brahmodya «affirmation du brdhman-
principe». Cest la jatavdya de RV. X. 71, 11, la compré-
hension unitaire (ekadha) qui est sous-jacente aux énoncés
de brahmodya I'AV. X. 10, 2-5 et de bien dautres passages
védiques. On rapprochera la formule par laquelle le brahmdn
nouvellement élu se définit : ahdm bhipatir ahdm bhiwanapanh |
ahdm mahaté bhitdsya pduh TB. 1l 7, 6, 1 et paraliéles.
61. Question du yajamana (ou du hoty selon le YV.
Noir) :
prehdmi twd pdram dntam prihivyah prehdmi ydtra blivanasya ndbhih |
prehami td visno dsvasya rétal prehami vacdh paramdm vydma ||
«Je te demande quelle est la fin extréme de la térre,
je demande ot est le nombril du monde, je te demande

quel est le sperme du cheval mile, je demande
quel est le firmament supréme de la parole.»

62. Réponse de l'adhvaryu (ou du brakmdn selon le
YV. Noir) :
iydm védih pdro dntah prthivyd aydm yajid bhivanasya nabhih |
aydm sémo visno dsvasya réto brahmayam vacdh paramdm vyoma |
«Get autel est la fin extréme de la terre, ce sdcrifice
est le nombril du monde, ce soma est le sperme du che-

val mile, ce brakmdn (masc.) est le firmament supréme
de 1a parole.»

—

Variantes de la série précédente (cf. notamment Texpression
nabh?), ces versets, qui sont puisés dans I'Hymne & énigmes du
RV. (L. 164, 34-35), font la jonction entre le cosmos (par les
questions) et le rituel (par les réponses); le dernier élément du
quatrain, portant mention du brahmdn et affirmant son émi-
nence, atteint objet méme du brakmodya. Ainsi le cycle est
fermé, les équivalences sont établies. Notons quune des
formules principales que le brakmdn doit prononcer dans le

— —
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rituel des Isti commence par prthwyds twa nabhau sadayam:
ApSS. IIL 19, 7 et paralltles.

Un troisitme exemple du brakmodya dans le rituel est altesté
par la cérémonic des Douze Jours. La encore, il marque un
instant voisin du terme, entre la «puisée de Prajapati» et le
«discours sur Prajapati» (), Il se peut méme, comme certaines
écoles semblent I'entendre, que la mention des «corps» (tanh)
de Prajapatl en ait fait partie intégrante. Cette appartenance
soulignerait alors le lien entre le brdhman et Prajapati, & travers
tous les Brahmana; ou sil'on veut, en reportant les faits sur
un plan plus ancien, entre le brdhman-mystere (tel qu’on T'a
dans RV. L. 61) et le thtme de Tinceste primitif (versets 5 et
suiv. du méme hymne). De méme le brahmodya RV. 1. 164, 34-
35 fait suite & 'inceste du vers 33.

Mais prenons d’abord les faits objectifs, tels qu'ils res-
sortent du Kalpa méme. Dans le YV. Noir, nous voyons les
quatre mahartvyf assis autour du grhapati et qui le questionnent
& tour de rdle : le grhapati est celui qui, parmi les participants
d’une férie longue — lesquels sont tous & la fois des ytvy et
des yajamina —, excrce effectivement 'emploi de yajamana :
il condense donc toutes les puissances fonctionnelles. Le brak-
modya s'achemine vers le cadre des Upanisad, celui de la
pensée convergente, déterminée, par opposition i la pensée
indéterminée des Brahmana.

Le dialogue en effet se déroule de toute autre manitre que
dans les cas précédents. Une seule et méme sorte de question

) Le prajapatiparivadana ou, comme dit KSS. XIL 4, 21 prajapater agu-
nakhyanam ce qui peut viser ces «qualites négatives» ou_ rindéterminéesn»
qu'énumére AB. V. 25, 13 et suiv. & propos du méme passage (Eggeling ad
SB. IV. 6, g, 20). Mais le PB. IV. g, 14 interprété par DSS. IX. 4, 17-18 a
en vue les emauvaises actionsn dont Prajapati s’est rendu coupable; et de
fait les formules citées sous ApSS XXI. 12, 1 et 3 (ainsi que Hir. XVL 4,
35) se référent nécessairement & de tels actes. La tradition de ce cdté
offre donc plus de garanties.

CCXXXVII-1 3

IMPRINERIR FARTONALE.
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est posée successivement par Tadhvaryu, le brahmdn, le hotr,
les hotraka. Yudgaty, & savoir : «quand les Dix Hotr (ou : les
Quatre, les Cing, les Six, les Sept Hotr)® tenaient session,
par quel grhapati-eurent-ils le succes?» ydd ddsahotaral (citu-
rhotaral, ete.) sattrdm ésgta] kéna té grhdpatinardhnuvan. Kt les
réponses successives, accompagnées de jJustifications som-
maires, donnent : Prajapati (en téte!), Soma, Agni, Dhatr,
Aryaman. Les formules du brakmodya, qui sont ici en pure
prose, sont reproduites in extenso chez Ap. XXL. 11, 1 et suiv.
Hir. XVI. 4, 26 et suiv., bien que Ie TB. II. 3, 5 les fournisse
déjh, précédées de la mention brakmavadine vadanti@. Elles
ne remontent nulle part & la Samhita.

Dans le Samaveda, fe PB. IV. g, 12°se borne & signaler
ce brahmodya sans autre circonstance. Dans le Yajurveda
Blanc, on apprend par un passage de SB.1V. 6, 9,20 quil
faisait suite aux Caturhotarah, mais le texte n’en est pas
vévélé, non plus que chez Katyayana. Mais la tradition expli-
cite du YV. Noir était assurément ancienne, car elle se

retrouve a peu prés dans le secteur du Rgveda. A la suite de”

la récitation des tanuh de Prajapati, il est en effet posé (AB.
V. 25, a9 et suiv.) un groupe formulaire consistant & identifier

@ On sait qu'il sagit de groupes d'officiants mythiques, identifiés & des
notions divines : soit des séries d’équivalences qui définissent un domaine
pré-upanisadique (cf. ci-dessus p. 19). Il est remarquable que ces litanies
portent justement le nom de drdhman comme on I'a rappelé ibid. De toutes
parts nous sommes ramenés & I'ambiance des brahmodya.

@ Ce passage montre l'attache entre le brahmbdya ou brahmavadya et
P'expression brahmavadin : ce n'est pas un hasard si la mention des brahma-
vadin concerne presque toujours dans PB. ¢t TB. quelque interrogation rela-
tive au sacrifice, comme au reste déja dans AV. XI. 3, 26. Clest donc trop
ou trop peu de traduire par «théologiensn. Il s'agit de spécialistes de
Iénigme, et I'autre exemple du mot dans T'AV, (XV. 1, 8) introduit unc
énigme caractérisliqué. De méme, au début de SvU., les drahmavadin posent
4 la maniére ancienne des questions sur le brdhman qui monnaient pour
ainsi dire un vieux drakmodya.

——_ - =~ ———
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le grhapati avec telle ou telle divinité :

LA NOTION DE BRAHMAN. 351

Agni selon certains,
Vayu selon d’autres, le Soleil selon d’autres encore. De ces
formules, qui résument en elles comme on voit les « réponses »
du brahmodya des Vajasaneyin, on se flatte, selon Pusage, de
tirer le succes (adhvaryo ardtsma). KB. XXVIL. 4 et 5 fait
allusion a ce brahmavadya sans le déerire. Les Satra ajoutent
peu de chose & ce que 'AB. a consigné : Adv. VIIL 13, 14
enseigne un brahmodya consécutif aux prajapateh tanah et en
énumere les formules (qui seraient dites, & T'en croire, par
le seul hotr? Empidtement du rituel hautra); Sankh. X. 20
se contente de mentionner & cette place le grhapativadana.
Gest.qu'il y avait en fait des divergences sérieuses sur cet
épisode : d’aprés Ap. XXI. 10, 12 et suiv., certains enseignent
ici une katha tenue par les ofliciants dans le sadas, chacun
étant assis sur son siége; d'autres disent que les quatre
mahartvyj entourent le grhapati. Gest ceite seconde formule
qui doit &tre la vraie, la premiére pouvant étre inspirée par
le brahmodya de PAévamedha. Mais d’autres docteurs semblent
avoir limité le brakmodya (ou lui avoir substitué?) a un rite
silencieux, ou encore P'avoir confondu avec les Gaturhotarah
vécités par le hotr. Un Sutra du Samaveda fait état de diver-
gences analogues : selon certains, dit le DSS. IX. 4, 12, le
brahmodya consistait & réeiter trois fois la gayatri ou & dire
les Caturhotarah, ou enfin & faire «comme dans I’A$vame-
dha» : cest-d-dire a «parler en tarka (=sous forme d’une
chose & élucider, d’un questionnaire)». De méme LSS. III.
8, 7 et suiv. Enfin Katyayana (XIL 4, 21 et suiv.) laisse le
choix entre le prajapater agunakhyanam (ci-dessus) et une
récitation conforme & celle de 'Asvamedha . On a I'impres-
sion que la vieille structure si simple du dialogue alterné

m KSS. intercale ici les mots apratibhayam (va) tadvidah, qui semblent
rejeter comme inconvenante la mention d'un @khydna sur Prajapati.

3.
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s'était quelque peu oblitérée : seul demeure le sentiment d’une
énigme, et, du moins pour le grhapativadana, Veffort pour
identifier le dieu au personnage sacrificiel et préparer ainsi
les voies & Yupanisad.

Un brahmodya plus aberrant est celui que le SSS. (XVL 13,
16) situe vers le terme du Purusamedha. Comme celui de
I'Aévamedha il a lieu dans le sadas; et vu les rapports étroits
qui relient ces deux cérémonies, on est tenté de voir dans cet
épisode du Sacrifice humain — qui n'est au surplus attesté
que dans une école — un emprunt & I'Asvamedha. Il n’empéche
que le contenu en est fort singulier. Hoyr et adhvaryu, puis
adhvaryu et brahmdn échangent des versets de RV. X. a7, &
savoir 8-9 puis 10-11. Une seconde série (avec les mémes
participants) prend appui sur un autre hymne du 10° Livre,
le 88, & savoir le distique 15-16, puis 18, enfin VIII. 58,
2 W. Un passage du Vaitana (XXXVIIL 5 et suiv.) atteste
pourtant Texistence de cet épisode chez les Atharvavedin. On
commencait par un élément emprunté au scénario de I'Adva-
medha, puis venaient les strophes susdites, attribuées aux
officiants suivants : brahmdn-udgiiy, udgatr-brakmdn. De toute
maniére il semble bien que le brahmdn conserve le dernier
mot. Mais le point surprenant est que les passages en ques-
tion du RV. ne sont nullement prévus pour un brahmodya, ne
contiennent pas de questions et réponses conjugué‘es. A une
exception prés : RV. X. 88, 18, verset « cosmique» , qui avec
ses interrogations en kit et son insistance & souligner I'inten-
tion (prehdms vah kavayo vidmdne kim) est exactement sur le
plan de la strophe précitée VS. XXIII. bg. Or la réponse

directe & cette strophe, comme on 'a noté depuis Sayana,

m (?etfi d’aprés le commentaire du SSS., mais la teneur méme du Sa.
pourrait indiquer X. 88, 15-16 el 18-19. Seul le contenu de VIIL 58, 2 est
en faveur de son insertion ici, cf. Oldenberg Proleg. p. 516 et GGA. 190
p. 232. k

N —,
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est le verset de Valakhilya VIIL 58, o, qui préserve la forme
quadripartite.

Il faut admettré qu'on pouvait utiliser des versets sans
cadre défini, ol régnait simplement un ton favorable &
I'énigme cosmique (cf. les strophes X. 27, 11-24): cest le
cas de Tun et 'autre des deux hymnes cités.

*
% ¥

A cbté du brakmodya rigide, réglé d’avance, que nous révile
le rituel védique, nous voyons pour ainsi dire sur le vif, au
ceeur méme des controverses religicuses, fonctionner un brah-
modya d’'une nature assez différente. Clest celui que nous
révent les Livres 10 & 14 du SB., les livres de réflexion sur
les rites, desquels émane en droite ligne la spéculation
upanisadique. 1 se présente comme une épreuve de force,
mettant en cuvre ce qu'aux temps anciens on appelait le krdtu,
ce qu'on appelle maintenant la mamamsa, «Veffort de pensée»
(TB. IlL. 10, g, 2 $B. XL. 6, a, k). Cest en quelque sorte
le germe de la Mimamsa. L'affabulation trahit déja la singu-
larité de ces épisodes. Nous lisons SB. XI. 4, 1 quiun docteur
du nom d’Uddalaka Aruni a été choisi pour faire une mission
chez les gens du Nord. I leur lance un défi (upavalhd) & laide
d’une pitce d’or. Les autres désignent T'un des leurs, Svaida-
yana, pour 8tre le vird de leur cause et « provoquer au brahmo-
dya» (brahmédyam ahvdyamahar) Uddalaka. Svaidayana entre
donc en lice : «celui-ld seul, 6 fils de Gautama, doit aller en
mission qui du rite des Nouvelle et Pleine Lunes connait les
huit portions de beurre au commencement, les cinq portions
de nourriture au milieu, les six (portions) de Prajapati et les
huit portions de beurre A la finn. I sagit donc, d’abord, de
connaitre dans le détail le savoir liturgique de 'adversaire.
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Mais surtout, comme la suite le montre, de tirer dudit Rite
toute une science somatique, de connaftre par Lut comment
et pourquoi la dentition de ’homme, ses cheveux et ses poils,
son sperme, sont ce qu'ils sont. A tout ce méta-ritualisme
Uddalaka ne sait rien répondre : il reconnait la supériorité de
Svaidayana, lui remet la piéce d’or. Mais Svaidayana se garde
de publier son succes; aux demandes quon lui adresse, il se
borne & dire : «Uddalaka s'est comporté en brakmdn, en fils
de brahmdn : quiconque lui lancerait un défi verrait sa téte
voler au loin». Enfin, sur la requéte du vaineu, Svaidayana
lui impartit Tenseignement ésotérique sur le rite des Nouvelle
et Pleine Lunes : c’est-d-dire I'ensemble des connexions qui,
partant des actes, aboutit & réinterpréter le monde. C’est un
compendium de Brahmana technique qui est ainsi la substance
du brakmodya.

Dans un second passage (XI. 5, 3) Uddalaka fait une
figure plus avantageuse. Sauceya Pracinayogya est allé le
trouver pour:connaltre 1’Agnihotra. En une longuc série de
questions il T'interroge sur les raisons d'8tre de chacun des
actes qui composent I'’Agnihotra. Uddalaka répond en donnant
les «connexions» : la vache de I'Agnihotra est Ida, fille de

~ Manu, le veau est de Vayu. .. leur conjonetion est Virgj, le
lait qu'on trait est des Asvin, le lait une fois trait est des
Visve Devah, etc. Toujours ce lifm quon s'efforce d’établir
entre Tacte humain et le donné. Sauceya pose sans cesse des
questions, il demande ce qui se passerait si tel feu venait i
s'éteindre, quelle serait I'expiation. A la fin, conquis par la
science d’'Uddalaka, il devient son disciple. Bien plutdt qu'a
une épreuve, on a affaire & l'une de ces «instructions» qui
abondent dans cetle littérature comme dans les Nikaya boud-
dhiques, et qui se terminent inévitablement par une conver-
sion. Autrement dit le questionneur n’a nullement l'intention
de mettre en défaut un adversaire, mais de déterminer
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Peainsin du savoir (yd cvam véda) dans un domaine ol son
rival ne posstde sans doute que la mémorisation littérale.
Dans un troisitme passage, cest le célébre roi Janaka dua
Videha (XI. 6, 2) qui interroge plusieurs bréhmanes —
dont Yajiavalkya — sur la mauniere dont chacun d’eux
exécute 'Agnihotra. La réponse de Yajiiavalkya est celle qui
parait au roi la plus pertinente; il le récompense de ce premier
succds. Mais il lui pose alors, de manitre indirecte, une
question insidieuse, observant que ni lui ni les autres n’ont
cherché & élucider quels sont de ces deux (libations de 'Agni-
hotra) «la montée, la marche, 'aboutissement, le mode de
contenter, le retour ici-bas et le monde renaissant». On recon-
nait la facture du brdhman-énigme. La-dessus, sans attendre
la réponse, il s'en va. Les brdhmanes estiment que ce rajanyd-
bandhu les a surclassés en parole (dti. . . avadit)W, qu'il faut
le provoquer au brakmodya. Yajiavalkya accepte, c.ourt.aprés
le roi, lequel se met a expliquer Tessence de l'j?gn%hotrzf
(theme typique du brahmodya!). Vajiavalkya satisfait lui
accorde une faveur; Janaka demande celle d’interroger Y°.
Et depuis lors «Janaka fit un brahmdn ». .
Les autres Brahmana sont loin d’dtre aussi imagés. Mais
plusieurs d’entre eux signalent Pexistence de scénes analogues :
ainsi la TS. (II. 5, 8) nous apprend que deux personnages
«disent un brakmavadya» : ils conviennent que le «porteur
du meilleur brdhman» (brdhmiyan) est celul qui réussira %1
engendrer le feu dans du bois humide. Ainsi donc une épreuve
manuelle, une sorte d'ordalie, succtde au dialogue et permet

M) Ativiada est le nom d'une str. & énigmes AV. XX. 135, & cf. AB. VL
33, 20 et Keith trad, ad loc. Un atividin est celui qui triomphe en posant
des équivalences ChU. VIL 15, 43 mais MuU. IIL 1, 4 emploie le mo.t_fo.rvt
plausiblement au sens d'dti-prach-, v. ci-dessous p. 4k ; n'est pas un atvadin,
c'est-a-dire ne parle pas outre, celui qui reconnait ccs mémies équivalences.
V. la n. de Senart & CHU.
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de déterminer le vainqueur. L'un des deux compéliteurs
échoue et s'étonne : «Nous avions méme savoir, pourquoi
n'aije pu engendrer le feu? — Cest que, répond Tautre, je
sais le signe distinetif (vdrpa) des samidheni. . . ». Toujours la
méme idée : I'un n’a (u'un savoir technique, I'autre connait
les «colorations» des valeurs rituelles. Exactement de méme,
dans le JB. I. 258 (=n"ga du choix de Caland), nous voyons
deux compétiteurs s'en remeltre 4 une énigme nouvelle du
soin de trancher la victoire dans le brahmodya. Elle consiste
a expliquer en quoi ce chien roulé sur lui-méme, qu'ils ont
sous les yeux, est I'image du sacrifice. Les Paificala (qui ont
posé la question!) savent naturellement la réponse, les Kuru
se taisent et sont considérés comme les vaincus (),

Enfin on apprend par un passage de Kaus. (XXXVHI. 25)
qu'une certaine priére était efficace pour donner la victoire
dans le brakmodya : or cette pritre n’est autre que I’hymne au
Vena AV. IV. 1, qui commence par le mot brdhma et est le
type de I’hymne de mystére /.

*
* ¥

Quelles lecons se laissent tirer de la présence de ces brahmo-
dya dans la littérature, et quel en a été le vrai caractére? Iis

M Au contraire le brakmodya JB. I. 262 (=n" gk Caland) est de type
plus normal. La réponse & une question difficile des Paficala, que manquent
A fournir les Kuru, est suppléée par le narrateur. — Le role joué par les
Kuru dans ces joutes (cf. aussi SB. XL 4, 1, ) rappelle la mention kuru-
pisangila du brahmodya rituel de 1a VS. XXIIL

@ 11 n’y a rien & tirer de brahmavadyam MB. II. 7, 1 (texte corrompu?)
et JUB. IIL. 8, 2. — Plus tard, Manu lI. 231 fera allusion aux brahmodyah
kathah (sic) dont il ne trouve d'autre & dire que le fait qu'elles sont cune
chose plaisante pour les pity». Par le commentaire de Hemadri (Caturvarg.
HI 1 p. 1027) on se rend compte que I'expression n'était plus bien comprise,
encore qu'il réfere & VS. XXIIL 45 (inexactement cité). 11 y a un brakimodya
4 la base de Dighanik. III. 1. 17 et IX. 1.
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ne sont pas nés sans antécédents. Sans doute le type propre-
ment «riluel » par allerni uersus n'est pas représenté dans les
Hymnes. Des distiques comme X. 22, 1-a ou L 75, 3-4 du
RV. nesortent pas de I'interrogation oratoire. I faut descendre
aux Valakhilya (VIII. 58, 1-2), clest-d-dire en marge du
Rgveda, pour observer un élément de brahmodya : de fait,
I'une des deux strophes, nous avons vu, entre & ce titre dans
la pratique.

Mais si I'on considére de maniére plus générale les hymnes
4 énigmes, on n’a que 'embarras du choix. On rencontre des
interrogations successives, auxquelles nulle réponse directe
n'est fournie, mais Paffirination de quelque solution transcen-
dante ou telle autre échappatoire. Certains hymnes, comme
AV. X. 2 sur Passemblage du corps humain, ne sont qu'une
longue séries de questions. Le grand hymne cosmique RV.
X. 129 entreméle avec la description des phrases interroga-
tives qui n’appellent aucune réponse. On sait d’autre part que
I'énigme est un procédé fondamental de la pensée védique et
que par ex. RV. L 164 n’est qu’une collection de devinettes.
L’Etai cosmique de YAV. est un symbole du brdhman (comme
d’ailleurs toutes les autres entités exaltées i tour de rdle et
promues au rang de 'Ekam et du Tad) : il forme un théme
privilégié de brakmodya. Le brakmodya est Taboutissement
(peut-8tre dégradé) de I'énigme essentielle du védisme ancien
fixée sous la forme de ce dialogue 1égérement dramatisé qui
lui aussi a été un type important de Pancienne composition
hymnique (),

M Ce dialogue s'appelle vakovikya cparole a parolex (fization d'un *vikd
vakéna [udyate]). Le SB. IV. 6, g, 2 précise que tel brahmodya est «dar{s le
(eadre d'un) dialoguen, vakovikyé. Bt par la place du terme dans les listes
de sciences védiques, on voit bien qu'il a existé, au moins virtuellement, un
recueil autonome de dialogues, dont les hymnes @its akhyana du RV. ont
conservé les éléments. Cf. T'emploi du mot dans SB. XL 5, 6, 8 (et 7,5)
LSS. IIL. 12, 7 $GS. L a2k, 8 ChU. VIL 1, 2 (et & et 2, 1).
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Sur ces points il serait facile de préciser ce qu'ont dit
autrefois Haug (Ved. Rathselfragen u. Rithselspriiche) SB.
bay. Ak. 1875 Il p. 457 et plus récemment Bloomfield JAOS.
XV p. 172 (aussi Hymus of the AV., index s. u., Rel. of the
Veda p. 216); Ludwig Rgv. Ill p. 3g0; Oldenberg GN. 1 916
p. 724. .

Important par ses origines, le brakmodya ne Test guere
moins par ses conséquences. On n’évoquera ici que secondaire-
ment les pravalhika (prahelika) et les prasnottara oh sest
complue la Poétijue classique — affaiblissement d’un rite en
jeu —; ou méme tel dialogue du Yaksa (symbole ancien du
brahman!) et de Yudhisthira dans le MhBh. (éd. critique Iil.
297) qui ccpendant a conservé la structure asvamedhique et a
emprunté en le modernisant un verset au YV. (vers 46-47
=VS. XXIIL 45-46 précité). On évoquera, avant tout, les Upa-
nisad. On peut dire que toute la composition ancienne des
Upanisad, avec ses successions de scénes dialoguées, repose
sur de vieux brahkmodya. Ges personnages qu'on voit préoccu-
pés d’enfermer leurs iterlocuteurs dans un cercle dialectique
jouent en fait la parlie d’un vaste brakmodya. Chose curieuse,
le mot ne figure qu'une fois, dans un passage de BAU. 1il. 8,
ot Vacaknavi Gargl se flatte auprés des brahmanes de défier
Yajiavalkya par des questions : «s'il dit (les réponses conve-
nables), aucun de vous ne le vaincra jamais dans un brahmeo-
dya». Elle pose alors deux questions dont la seconde est
fonction de la réponse donnde & la premiére : le lissage des
mondes, dont la trame est & son tour tissée sur I'aksara;
autrement dit, c'est le brdhman méme, sous son nom d’aksara,
qui est le neud de Iénigme.

Mais T'adhyaya 3 de 1a BAU. n'est dans son entier ‘qu’un
long tourpoi. Le roi Janaka, celui-ld méme que nous avons vu
dans le SB. poscr des questions captieuses sur I’Agnihotra,
désire savoir quel est le brdhmistha «le meilleur connaisseur

8%
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du brdhman». Sans doute était-ce I'épreuve préférée pour élire
un purohita ou un brahmdn. Yﬁjfiavalkya laisse entendre par
voie détournée qu'il se considére comme tel. Alors les aulres
parlicipants ouvrent la controverse : neuf compétiteurs se pré-
sentent & tour de réle. Yajiiavalkya triomphe de chacun d’eux
el remporte d la fin les mille vaches que Janaka avait mises en
réserve pour le vainqueur ™. Les questions de rituel, de phy-
siologie, de philosophie se sont succédé. Kt quand, au terme,
le valeureux docteur invite les brAhmanes i I'interroger encore
une fois, et qu'ils gardent le silence, il résume par une gerbe
de sloka «faciles» les connexions fondamentales. Cet épisode,
visiblement calqué sur une scéne du Brahmana (S\B. XI. 6, 3),
et qui se situe, comme I'a noté Deussen, avant le sacrifice, et
non aprés, marque bien comment le genre des Upanisad est
issu des controverses liturgiques, vivifibes par le scénario des
brahma-vadin. L'Upanisad est une spéculation sur le brdhman :
mais d’abord c’est 'utilisation méthodique du brdhman comme
«énergie connective comprimée en énigmes», cette force qui
promouvait les hymnes, qui les «fagonnait» ou les «attelait»,
faisant d’un banal panégyrique un réservoir explosil de réalités
intimes et de corrélations transcendantes .

® Le vrai sens de ddksind chonoraires sacrificielsn ne seraitil pas
«(la vache comme) prix de la capacité (dansdes joutes rituelles), du ditksan?

@1 ne serait pas difficile de montrer comment nombre des dialogues des
Br., du SB. en particulier, sont des amorces de drahmodya. Quelque formuie
solennelle ou impressive nous en avertit. Ainsi dans JB. IIL. 101 (=n° 181
Caland) un personnage incapable de répondre & une question de Kaksivant
laisse ce soin & I'un de ses futurs descendants. A la g° génération se présente
en effet un personnage, qui «voit» la réponse et «écarte ainsi la honte de
ses ancétresn. C'est un véritable brahmodya en acte. De méme le passage de
SB. 1. 5, k, 6 ol les dieux el Asura, renoncant & prendre le dessus par les
armes, décident de vaincre par la parole, par e brdhman. ls conviennent
iiue ceux qui ne pourront compléter une phrase dite par leurs concurrents
seront défaits. Indra est le champion des dieux; & la cinquiéme reprise, les
Asura restent court et «perdent toutes choses». — Le ‘terme de katha suffit
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Reprenons les traits du brakmodya. Sous son aspect élémen -
taire, il cache une force et un danger. De 1a le role du poteau
rituel séparant les antagonistes (ci-dessus p. 22 et a3) el sans
doute 1a mention de T'espace fermé PB.1V. g, 11. De la sur-
tout le caractére de « défi» (upavalhd, terme typique qui se lit
dans la texture méme des formules du brahmodya VS. XXIII.
51). Quand Gargi, au passage précité de la BAU., a entendu
les réponses du Yajiiavalkya, elle dit aux brahmanes : « estimez-
vous heureux d’en élre quittes avec lui au prix de votre
‘hommage!». Qui sort vaincu, surtout s'il avait pris I'initiative
de 1a lutte, court grand péril : suivant la menace connue des
Upanisad, et qui figure déja dans SB. XL 4, 1, get6,3,11
(et ef. TB.IIL 10, g, 5), celui qui «questionne au delx (dti-
prach-) M ou qui «provoque (sans étre sir de soi)» (a-hva-,
tpavad-) s'expose & périr misérablement, & voir sa téte voler en
éclats (cect repris Dighan. III. 1, 20). Méme menace & la fin
de chacun des Contes du Vampire, ainsi que, par ex., Dasa-
kum. VI (trad. J. J. Meyer p. 2ag7). Gest une formule de
folklore.

Au contraire,, du brdhman bien énoncé, bien résolu, il émane
une force incomparable, qui fait récupérer tout ce que l'exer-
cice du rite a consumé : «le tdjas (acuité ignée) et le brahma-
varcasd (éclat brahmique), dit le $B.XIIL s, 6, g, s'échappent

de celui qui accomplit Pdévamedha; en faisant le brakmodya

I
parfois & évoquer un brahmodya, ainsi JUB. V. 6, 2 ou JB. n° 63 ou bien
brdhman seul comme TS. IIL. 5, 7, 2 (mal traduit par Keith) ou SB. précité
(signalé Geldner VSt. Il p. 147). Le mot prsthd au sens de w«question» est
un synonyme rgvédique de brahmodya, comme 1'a joliment conjecturé
M. Thieme Fremdling p. 65. Dans I'épopée, on dit vivada ou brahmaghosa.

() Le terme figure en brahmodya TB. IIL 10, g9, 5, JUB. 1. 59, 13 et
JB. IIL. 101 (passage cité dans la note prée.), ici peut-dtre avec une nuance
un peu différente «dominer par une questionn. Habituellement c'est
xquestionner au dela (de ce qui convient)» BAU. IIL. 6, 1 PrU. Iil. 2 (en ce
dernier passage, I'atiprsta se montre indulgent).
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(les officiants) conferent téjas et brakmavarcasd au (patron du
sacrifice); et en se plagant de part et d’autre du poteau, c’est
lui, le patron, qu’ils entourent de téjas et de brahmavarcasd».
En un autre endroit, le SB. XIIL 5, 2,22 explique que le
brakmodya est I'obtention totale de la parole; ou (IV. 6, g, 20)
qu'on gagne par lui tout ce qui n’a pas été obtenu par les
yajus, les re, les saman. Et de TB.IL g,5 il résulte que par
chaque réponse le patron s'arroge (dva runddhe) 'énergie pré-
sente dans chaque notion élucidée. Ainsi le soleil, la lune, le
feu, la terre une fois énoncés (par VS. XXIIL 10=146)
munissent le patron, respectivement, d’éclat brahmique, de
vitalité, d’acuité ignée, d’espace (SB XIilL. 2, 6, 10 et suiv.;
répartition un peu différente TB.); TB. cite ailleurs le « prestige »
etla «nourriture » (ci-dessus p. 29 n.).

Un autre trait, paradoxal en apparence, est le silence.
[&pSS. XXI. 11,11 enseigne que (selon certains) le dialogue
(vada) consiste en un tisytkam manasam «un rite mental fait en
silence », lequel en l'occurrence se confond sans doute avec le
Manasagraha 10, 1-11. En tout cas le brakmodya lui-méme est
précédé (ainsi PB. IV. g, 4-1 2 ) ou suivi (aigxsi SB.1V. 6, g, 21)
d’une zone de silence : comme explique le SB., «la parole inté-
grale qu'on a acquise par lui se consume; pour la réinvigorer,
tous retiennent leur parole, et c'est avec cette (parole) ainsi
réinvigorée, désépuisée, qu'on accomplit» le rite suivant. A ce
silence s'associe éventuellement la mention des «corps» de
Prajapati (p. 33), attestation de qualités négatives ().

() Le roi Janaka se retrouve en controversiste MhBh. III. 132-133. Le
jeune brihmane Astavakra veut entrer dans la sabha; le roi T'en écarte en le
mettant & 'épreuve & I'aide d’énigmes cosmiques. L'autre résout ces énigmes
et obtient ainsi le droit d’entrer. I défie alors Vandin, un théologien fameux
en l'invitant & poser une question, & laquelle il répondra. Vandin énonce des
énigmes numériques, et Astavakra répond par d’autres énigmes numériques.
Au bout d’un certain temps I'inspiration manque & Vandin, qui s’arréte court.

. A. poursuit, est déclaré vainqueur et punit son rival en Pimmergeant.
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Le brahmodya nous introduit donc dans 'ambiance des joutes
védlques et fait apparaitre pour théme de concours la solution
d’énigmes cosmiques. C'est 14, sous la variété des mises en
scene, le fait permanent. Le centre en est 1a notion de brdhman,
dont on a vu tout au long de cette étude avec quelle insistance _
elle cst associée a ces jeux. Le béneﬁce méme du brabmodya est
de devenir un brakmdin (p- 39), comme le devient le, yajamana
consacré roi. G'est le brahmdn qui ale dernier mot, qui est le
vainqueur d’avance (p ho), comme le sunvant dans la course
du Vajapeya ou le roi dans le «raid» du Rajasaya.

L'épisode de Yajiiavalkya et de Sakalya (BAU. IIL g¢) se retrouve dans
Vayupurana LX. 35 = Brahmandapur 1. 34. Janaka suscite un concours 3
qui serait le meilleur connaisseur du Veda. Le prix offert est un ensemble de
trésors. Yajiiavalkya commence par faire ethmener le prix chez lui. Les con-
currents se liguent contre lui, mais il les réduit au silence. Sakalya tente un
nouveau défi. Y. lui pose alors une question, le menacant de mort s'il n'y
répond pas; Sakalya est incapable de répondre et meurt.



