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. SUR
LA NOTION DE BRAHMAN

PAR

LOCIS RENOU
AYEG LA COLLABORATION DE

LILIANE SILBURN

—— R

A. L& yot brahman paxs L Reveps.

Aucun terme ! n’a é¢ plus discuté que celui-la, mieux exa-
miné sous toutes ses faces, dans son évolution sémantique &
travers la hiitérature indienne aussi bien que dans les combi-
naisons auxquelles peut préter son étymologie. -

On ne peut dire, cependant, que la pleine lumitre soit
faile. Loin de 1i. Entre la valeur de « principe universel» (ou
de quelque manidre qu’on voudra l'appeler), qui est acquise

Ld
.

@ 11 serait assez vain de reconstituer une bibliographie eshaustive. (n
~ trouvera la liste, au moins, des articles dans notre Bibl. Véd. (notamment
- chap. 193 n° 25 et suiv.) et dans la Vedic Bibl. de M. Dandekar (notamment
chap. 123). Les études les plus attentives ont été celles de Deussen, Gris-
wold, Hertel, Charpentier, Oldenberg (GN. 1916 p. 715). De bonnes ana-
lyses des principales sont données par M. Narahari dans- son livre Atman in
pre-Upanigadic Vedic Literature (Adyar, 1944 : chap. a).
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dans les Brahmana et déja solidement fixée dans'Atharvaveda,
ct la valeur de «hymne» ou de «formule» qu’atteste le ligveda
dans son ensemblé, il v’ a un fossé diflicile & franchir ). Sans
doute, l’intense'spécuiation qui d&s l'origine a marqué tout ce
qui touche 4 la «parole» pouvait acheminer ce mot vers une
~pareille surrection d’emploi. Mais pourquoi ce vocable plutét
~que tel autre, plutét que des termes générlques comme dhil,
vik ou mdntrah, ou des termes déji spécialisés comme wkthdin
ou stomam? Est-ce snmplement parce que, seul d’entre tous,
brahman ne comporte pas d’étymologie transparente? Cest
‘peu vraisemblable, car 1a valorisation sémantique en sanskrit
se fait volontiers en fonction d'une attache radicale, d’'un sen-
timent étymologlque. : o .

D’autre part, quel est le rapport (qu'on “omet de préclser '
en géndral) entre ce brdkman neutre et le brakmdn masculin,
- nom d'un officiant? Gomment un simple « porteur de formules »

pouvaitil caractériser un type d’homme auquel Ia hturgle -

“confére un réle si singulier? ’ |
Le sens de «formule» ou de «récitation suivie, hymne» se
) présente en effet de maniére indiscutable pour qui veut cerner
par une premitre approximation la valeur du mot. Cest le
_mérite. dOldenbelg d’avoir posé la validité exclusive de cet
emploi, & I'encontre de certaines acceptions aberrantes qu’on
tentait d’accréditer. | o
Mais ce sens, croyons-nous, ne vaut précisément que comme
~ une approximation, ou, si Yon veut, dans la mesure oli le
terme s'est usé par 'emploi intensif qu'en a fait la phraséologie

M Qu'on en juge par ce seul fait : le RV. présente environ o fois un .
pluriel bréhmani (brdhma etc.), qui n'est plus attesté que d’une maniére
" minime dans les mantra post—ggvédiques et qui a tout a fait disparu dans la |
_ prose des Brahmana et des Upanisad, ol il est pour aipsi dire inconcevable

' (bmhmabhu GB. I. -2, 16 est entrainé par rgbhir yajurbhib samabhih qui
précédent). w , _ 5
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nivelante des [ymnes. Ou il [aul renoncer & toute enquéte, ou
il faut admettre que tel ou tel passage prmléglé a pu conserver
la trace d’une valeur plus précise.

Observons d’abord que, méme dans les passages du carac-
_tére le plus banal, le brdhman est bien en effet quelque chose
qu'on « parle» (ou qu'on «chanten) — les verbes employés
sont les mémes que pour tous lgs noms de la récitation : arc-
| gi- vac- stu- $ru- —, mais c'est aussi quelque chose qu’on
~ «faits (kr-). Sans doule le verbe k- se prétait-il de lui-méme
a désigner la «fabrication» du potme ou du verset. Mais il y -
a dans I'emploi de ce verbe avec brdhman une alliance typique,
comme le laisse entendre nettement le vers VIIL. 32, 17 :
pdnya td tipa gayata pinya ukthani samsata/ brdhmd krnota pdnya
it echantez pour (Indra) admirable, dites les récitations pour
" {Indra) Padmirable, faites les brdhman pour (I.) Fadmirable ».
Le brakman est une forme d'activité qui sans doute se mani-
feste par excellence dans la chose dite, qui éventuellement se
mélange aux noms des partles chantées ou murmurées de la
diction religieuse, mais qui ne se résume pas la, qui est é la
fois plus vaste et plus délimitée. ’

Essayons de cerner davantage. Contraircment aux autres
noms de la parole, le brdkman est un objet qui-s'impose 4
Ihomme bien plus que ’homme ne le construit. Sans doute on
e «fagonne» (talfs-) (« comme un char», dira le podte de V. 73 B

10), de méme qu'on fagonne le stéma, la vic, 1a dhi, le mdn- L

* man, les mdntra. Mais il recoit I'épithéte de devditam «donné
- par les dieux». A c0té des brahmakyt humains, il en est qui-
sont des dieux, ainsi ce Varuna dont il est dit (I. 105, 15)
brdhma Lrnote, ou Indra qu’on appelle (VIL g7, 3) brdhmano
devdkytasya raja (analogue X. 4 9» 1). On demande aux Marut’
de «donner le brdhman ellicace» data. . . dpandm brdhma 11.

34, 7. Agni est appelé brahinapas kave « podte-voyant du brdh-
man»; et, comme on sait, Pépithete brdhmanas patzl; brahmanas
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pate), glosant en quelque sorte brhaspdeh ), désngne « le
. maltre», — c’est-d-dire, d’ abord, «le possesseur» — du brdh-
man.

Quand Agni est appele pratbamaja brahmanah % le premier-né
du brakman IIL. 29, 15 (si c’est bien ainsi qu’il faut construire
~ce passage conteslé) s’agritil tout uniment de la «pridre»?
'Le)pxessmn n’est-elle pas & rapprocher du prathamaji 1lasya
qu'on rencontre en plusieurs endroits du texte? En sorte qu'on
aurait dans le brdhman-une force qui pourrait étre la «réalisa-
tion» ou la «révélation» du yud (r ‘est-d-dire de I'Agencement
COSIMIco- 11tue1), comme celle qu’ ‘invite a reconnaitre lhymne
I. 152 dont nous allons parler ci-dessous. )

" Dans lexpresswn brdhma parwatsaripam il faut voir, non la
formule, mais «le cursus liturgique annuel» auquel sont sou-
mis les brahmanes-grenouilles de 1'hymne VII. 103 (8). Et
c'est certainement aussi un objet moins directement apparént
que le «mot » ou la « formule », avec lequel on demande & Agni
de purnﬁer «(comme avec) un instrument de purlfcatlon (qul

serait) tendu A travers la flamme» (IX. 67, 23).

Quand on nous dit qu'Atri «a découvert le soleil qul ctant
caché par les ténébres sans lois», et ceci «grice au qualrléme
brahman» (V. ho, 6), il est facile dunagmex une sorte de
« formule magique » dont 1a quatriéme reprise romprait en-
chantement du démon Svarbhanu Mais il suffit de rapprocher

® brhas dans brhaspat: est nécessaurernent 1e gémtif d'un nom-racine
**brh qui devait 1nd1quer un certain mode d'activité religieuse, et qui .
s'apparente peut—étre & barhénd et A °birhas, désigmation de la eforcen.
De ce nom-racine ou de la racine verbale sousjacente pourrait dériver
(comme on T'a parfois admis) brdhman, avec un suffixe -man précisant
" T'waboutissement», la «réalisalion» (dans la parole) de cette activité. bfh
- pdraltmséparable d'av. barag eriten, et I'expression adahe barsja évoque un
*rtisya beh védique, dont redsya brikma TB. Il 4, 7, 10 peut étre le -
développement. Mais en scrutant de plus prés le sens de brdhman, c'est vers
~ une toute autre étymologle que nous allons étre conduits. '

-
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- P'expression d'un passage de PAV. (VIL .1, 1) pour constater
que le turiyam brdhma est le terme d’une réalisation intérieure
_ pi'ogrcssive-, dontles étapes sont données par dhiti «l'intuition »
(celle qui permet de «conduire 1a téte de la parole» yé dnayan
“vacs dgram); mdnasi «la réflexion» (celle qui permet de for-
muler les réalilés cosmiques » yé vadann ptam); trifyena brih-
mayd «le troisitme brahman» (celui qui «valorise», vavrdhi-
nah); enfin turiyepa, le stade final qui confére le droit de
«penser le nom de la Vache » (amanvata nama dhendh). Ce n’est

- pas un hasard st dans un hymne du RV. X (67, 1) Brhaspati, -
- ¢esl-d-dire «le maitre du brdhman», a wengendré» lui aussi
«le quatritme» par des étapes analogues : a. yji didhyanal;
b. rtdm $dmsantah; c. vipram paddm. .. didhanah; d. yajiid-
sya dhama. . . mananta®. o ’

Mais nous pouvons préciser davantage, gréce a deux textes
importants qui se déclarent I'un et 'autre expressément comme

W Ce terme de «'quatriémé» (dénommé en 1'occurrence turiya plutot que
calurthd, peut-étre par le senfiment d’une analyse «ce qui traverse, ce qui
~est ou conduit an deldn) est I'erigine des spéeulations sur ele quatriémenr
dans les Upanisad. D'une part on a un 4* pada de la gayatri qui est le
~soleil (BAU. V. 14, 3 et suiv.), un 4° état au-deld du sommeil profond (ceci

seulement depuis Mail. VL. 19 et VIL 11, 7 BrahmaU. 3 MandU. 7, mais i
déja préfiguré en quelque sorte par ChU. VIIL 10,4 et suiv. oi I'on voit
que la thése des «trois élats» laisse Indra dans l'insalisfaction). Dans le
SB. e bm_iiynan représente la 4° citi de I'Autel du Feu. - C
- D'autre part le brdhman cst lui-méme composé de quatre parties (ainsi
ChU. L. 18, 21V. 5, 3 Mail. V1. 28 et passim; multiple de 4 JUB.1V, a5, 1):
I'idée remonte au passage bien connu de RS. L. 164, 45 ol il est dit que
wtrois (des quatre pada de la Parole) déposés en secret sont immobiles», et o
que cles humains parlent (seulement) le quatridme (pada) de la Parolen
(ef. auss1 X. go, 3 AV. IL 1, a): le equatridmen est done ici le manifeste, |

Fexplicite, mais tout de méme encore un cau dela» par rapport aux parlies .
.cachées. . LT L - B

Tout cet étagement s'apparente aux stades du dhyana des bouddhistes - -

‘dont Ie rqualritme» état, le plus élevé, coincde en partie avee ce que, :
dans une autre série, on dénomme précisément le brahmavihira «le séjour
divinn. - - : ' S
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des br ulmum, Tel est d’abord lhymne X. 61, un échahudag(,

dénigmes aussi différent que possible de 'vkiha du panégy-

rique usuel (comme le notait déja Oldenbexg ad loc.). Le point
culminant est Pallusion & I'inceste du dieu Pére, au vers 7 :de

la semence du Pere, qui tombe sur la terre, les dicux pré-
~ voyants ont «engendré le brdkmann, «ils ont fagonné le maitre.

du sile» (vdstos pitim) W, Voici déja le brdhman promu au rang
d’'un principe, directement issu de l'inceste primitif. Mais
bymne en question cst lui-méme appelé un brdkman, et &
savoir un raidram brdhma (vers 1) : on le délinit comme
I'euvre d’un gartdvacas, destinée i étre admise « dans I'aréne»
(@jai) du tournoi oratoire, «comme (épreuve de) savoir-faire »
(§dcyam) ct de «force inventive» (krdtvd); on exprime le
souhait que «pourvu defficace, siégeant dans la libéralité, il
méne au bat les parents du [patron? ou les siens propres; ou
les parents mythiques, Giel et Terre] ct les Sept Hotr [v. plue
loin|, au cinquitme(?) jour». Nous voyons ici le brdhman
congu. comme un théme d’épreuve pour une compétition : un
«mystére» (au sens plein du mot) portant en lui-méme sa
révélation. Cest 'emploi méme que décrira plus tard le terme
de brahmodya, type de questlons énigmes et de réponses alter-
nées auquel se pldlsent les joutes religieuses.

Mais c’est un autre hymne — et celui-dd du Bgveda plus
~ ancien, I. 152 — qui permet le mieux de serrer I'acception
de brdhman. 1l est clair que Tacittam brdhma.du vers 5, «la
formulation inaccesssible A I'intelligence (commune)n, a
laquelle prennent golt «les jeunes» (ceux mémes que vise
l'expression brahmapri du vers suivant), n'est autre que

) Méme curicuse juxtaposition de Brahman ct de Vastogpati SGS. IL 14,5,

PGS. 111 4, 7-8 Manu 1IL. 89. Le brahmdn est interpellé comme sadasaspati

ApSS. XIL g0, 8. On s'est demandé ce qu'était ce Vastospati. Ne seraitce

- déja le brdhman cn tant que kgetr cgna, c'est-a-dire I'atman de la spéculation
ultt.mcure? :
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I'ensemble des énigmes cosmiques qui forment le tissu des
vers 2 & 5. Le emystéren ici, ce qu'il 'agit de «découvrir,
* de wcomprendre» et d’abord de bien «énoncer», c’est I'équa-
tion entre le: comportement humain et le phénomeéne naturel,
la connexion entre le rite et le cosmos. Si 'on en juge d’aprés
de tels passages (1), qm visiblement emploient e mot en sa
valeur la plus expressive, brdkman n’est autre que cette forme
de pensée & énigme consistant & poser une corrélation, une
identification explicative : cela'méme que les Brahmana dési-
gneront par les termes de nidina ou de bandhu®, et enfin
d'upanisad. Le «porteur du brdkman», quand ce n'est pas le
brakmdn (masc. ) lui-méme; comme nous verrons, cest le kavi,
le podte d'intuition profonde qui dépassc immensément le
- niveau des laudateurs et des narrateurs habituels,

Nous voyons dés lors pourquoi revient si souvent I'idée que -
la divinité doit «trouver une issue» (gatim vid- ou analogucs)
-pour le brdhman, c'est-d-dire aider le potle & poser (et du

méme coup & résoudre) I'équation rituelle (cf. L 105, 15 V.
h, 6 VII. 13 3 IX. 96, 10 X. 30, 1 et 132, 2); ou enfin,

M Joignons-y pour I'AV. un texte tcl qu(,l 33,1 :le «grand brahmans
qu'on aopnonce la est le fait que les plantes ne respirent pas sur la terre
{comme T'évidence le ferait croire), ni au ciel (comme I’ enselguc peut-étre
la mythologie) : elles puisent I'eau et le soullle dans ce réservoir atmo-
sphérique des eaux, ce puriga, esemblable aux flots de T'océan», cette eau
tournoyante qui, semble-t-il, soutient les astres. ‘

@ L'AV. fournit un passage (X. 10, 23) oli, tout & cété du fterme ,
brdhman , ﬁgure le mot bdndhu. Il s'agit de I'exaltation de la Vache Stérile
comme principe cosmique : «tous les étres trembléerent devant cet embryon
né de la femelle .slérilen; fautil comprendre ce qui suit simplement au
sens «voila son fils, faconné par les pridres» brdhmabhih klptih sd hy asyd
bindhuk ? Cerlainemnent pas. Mais hien plutt: ce mystére, cet enfantement
de Ja Stérile, «cest précisément 1a Connexion de cette (Vache), felle qu'elle
‘a ¢té dlaborée par les formules-ésotériques» : les brdhman posent une

econnexion» qui, bien interpretuc, donne la clel de leur mysiére. —

bandhutéa comme terme caractemthue d’un dialoguce qui est un vemtab]e
brahmodya, JUB. L. 59, 1o.
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avee une expression plus hardie, mais désormais concevable :
" suvedanam akryor brihmane gam X. 112, 8 «tu as fait en sorte
(0 Indra) que la vache fut facile & trouver pour le brdkman ».
Dans un court brakmodya de JB. III. 101 (=n" 181 de I'dus-
wahl de (.aland) la «réponses du personnage soumis
lépreme reponse qu’il redoute de ne pas «trouvers, s "appelle

 un gatu : udatad yam gatum pmtwacanam vindeya e puissé-je sor-

tir de 13, trouver I'issue, la réponse!». De 1a s'explique le réle
~ éminent de la racine ¢it- auprés de ce mot : brdhma cz'ta’yad
~ dwédive IL. 34, 7 «le brdhman que T'on comprend j jour apres

~ jours, bmhmana vd citayemd jdnam 4t 11, 2, 10 «puissions- ,

- nous par le brdhman comprendre au deld (de ce- que
- comprennent les autres) pelsonnesTn Dans cet ensemble,
nous proposons de traduire parcdeitt: (lerme volontiers associé -
a brahman, Oldenberg GN. 1916 p. 741), dans icsprlt des
-.compétitions rituclles, par «complehens:on (du brihman)
antérieure (& celle que peuvent en avoir les concuncnts)n,
soit VIIL 3, g tdt tod 1 yami suviryam tdd brdhma pirvdcitiaye
«je timplore pour ( posséder) cette force heureuse, ce brdhman,
en sorte de le comprendre avant (mes concurrcnls)n, VIIL. 6,
9 prd... nasimahi . . . brdhma piredcittaye  « puissions-nous
. altemdre le brahman en sorte de le comprendre avant (nos
) conculrents)nm ,
~Si le brdhman est cette activité pulssante qui par la voie de
| l«émgme» s'est alguisée au service des grandes connexions,
on concoit comment le terme a pu dés les mantra entrer dans
des composés importants, ol le seul scns de «formule»
" n'aurail guére pu en justifier la présence : le brahmacarya ou
cmise en pralique du brdhman » (depms AV.,maisle RV. X a -
- brahmacarin); le bmhmavarcasa ou «éclat du bmhmann (depms

oW Liassociation du plrodeitti et de brahmodya est donnée TB. 1L g, 5, 1,
- etsuiv. Ap. XX. 19, 6 et suiv. Cf. encore prchamz tva citdye ]’S XXIIL
_ 119, en brakmidya également.

~
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AV. YV.); le brakmédya ou «énoncé du brdhman = devinetic
rituelle » (depuis YV.); enﬂp le dérivé br&'/mm:.za(m) (AV.)
«domaine .du brdhman» et qui englobe donc exactement la
notion du brdhman, cf. AV, X. 7,17 et 34; 8,005 33; 37 et
suiv. XL 5, 5; 103 23 XII. 3, 20 et probablement aussi VII.

66, 15 67, 1, ot les deux mots sont plus ou moins interchan-

geables. De méme on a la correspondance brdahman/brahman
JUB. NIl 4,5 et g, - |

Quant & Pemploi du mot brakman au sens de « pouvoir
sacerdotal » (opposéa ksatrdm « pouvorr séculier »), il sexplique
également mieux en partant d'un brdhman congu comme une
«force » spirituelle privilégiée, plutdt que comme une formule

banale. On sait que cet emploi est amorcé dés RV. VIIL 35, |

16-18, passage ol le brdhman est caractérisé par les dhiyah
(ce qui montre assez qu'il n'est pas la «pritre», mais que la

“eprieres en est la forme apparenle), comme le ksatrdm cst -

caractérisé par les nfn ou comme la classe des visah est par

les dhenith. Sur brdhman au sens de « pouvoir religieux» dans

M Ce sens de wdomaine du bréhman» ou ccaraclére (qui fait que) le

~brihman (est brdhman)» doit élre le sens premier de brdhmana(im), Tac-

ception sinterprélation du brdhman» Qo etexte interprétatif, texte reposant
sur un systtme de connexions, d’équivalences». étant secondaire. Il est

notable qu'a date ancienne, 14 méme ot brahmanam vise un texte particulier, .

ce texte n'est pas nécessairement une de ces gloses sur le rituel formant ce
-que nous appelons un Brahmapa. Oldenberg (GN. 1916 p. 721) a noté
que le terme s'applique a la litanie Stomabhaga TS. 1II. 5, a, 1 IV. 4, 1

(et paralltles) : clest-d-dire & un texte, dont la récitation incombe préci-
sémeet au brakmdn ApSS. XIV. 8, o IIirSS. X. 8, o (et ef. SB. L. 5, 3), ~

3t par lequel Vasistha devint un purohita, autrement dit un brahmdn
PB. XV. 5, 24. Il s'applique & un enseignement dit Madhu, lequel devait

,8tre de type mantrique, SB. IV. 1, 5, 18 : et clest celuila méme que la .

Brhaddevata appelle un bréhman (1L 18). Le drahmana alludé TS. IIL. 1,
9, 5 n'est autre, trés \rraisemhlablement,,que I'hymne-brdhman RY. X. 61,
I'un des deux sikta visés par ‘AB. V. 14, 1 et suiv. Enfin le brahmana

SB. IV. 6, 9, 20 est un vakovakydm, terme qui désigne indir_ecte_ment lc_s -

formules ‘walterndes» du brahmodya rituel.

-

/
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le RV., v. en dernier V. M. Apte, Bulletin Deccan College
Institute, 11, n° 1-2.

*
* ¥

Un point impdrtant demeure 3 éclaircir. Ce qui préeede,
sil peut passer pour acquis, doit en faciliter la solution.
Comment un type ¢’homme dont la fonction est de surveiller
en silence (tagnim, vagyata ou vczcamyahia') les rites pourrait-il
en eflet avoir été dénommé le brakmdn (masc.), si le brdhman
(nt.) ne consistait qu'en la « parole »? |

Il est vrai que le brakmdn du rituel clas51que est loin d avoir
é1¢ uniformément silencieux. Le RV. affirme déja que «le drak-
mdn qui parle vaut mieux que le brahmdn qui ne parle pas»
(X. 117, 7)". Sans parler du brakmatva, c'est-i-dive du rituel
atharvanique dans lequel il tient un rdle actif analogue A
celui qu'a le Izotr dans le rituel rgvédique, il ne manque pas,
dans la hturgle dcs TlOlS Veda dallusmns aux récitations du

() Mais la mention du érakmdn dans le RY. pose un probiéme. Le ot
semble avoir désigné un officiant indifférencié, parfois aussi peut-étre ce
récitateur spécialisé que la littérature codifiée appellera le brahmandccham-
- ain, et dont nous soupgonnons que le nom ancien fut brahmdn, cf. Ol
denberg Rel. des Veda® p. 3g5. Mais il y a quelques indices qui montrent |
que dés le RV, le brakmdn &s-qualité était connu. Ii ne faut peut-étre pas
attacher trop dxmportance a I'épithéte tandrayu VIIL. g2, 3o «l'inerten qui
lui est conférée, ni & I'éventuelle opposition avec les wpresseurs de soma»
qui sont prasi crapides» VIIL. 32, 16, ni méme a I'expression utd brahmd -
ni gidati IV. g, 4, parce qu'elle reprend comme un refrain le utd pdfa ni
sidati du vers 3. Mais bien plus typique est le fait qu'il wcrée I'invigoration»
cakara virdhanam 1. 80, 1 : quand on se représente 1'insistance avec
* laquelle e drdhman (nt.) est donne lui aussi pour un vdrdhana, on mesure
le lien entre les deux emplois. Le méme lien est certifié par mainis
détails aprés le RV.; outre ceux qu'on verra dans la suite de celle élude,
cilons bmhma]yottr asi. .. (TS. L 3 3, 1) tti brahmanam A $S. XL 15, 1
et le yajus brahman br ahmasn ApSS L. 20, 781 Caland a raison de le

traduire (malgré les passages paralities, Vedic Conc. s. v.) «6 brahmdn,
tu es le brdhmann. : : ~



LA NOTION DE BRAIMAN. - 17

brahman voire, & ses chants (selon une doctmne il est vrai,
contestée ), Apgb V. 16, 6 et note de Caland ad loc. Mais sa -
- parole est pour . ainsi dire toujours chargée de silence,
“cntourée de longues zones de «retenue de la voix», préparée
ou suivie par des rites expressifs comme ceux qui. entourent
aussi le brahkmddya; et la teneur méme des formules dont il
est porteur est plus d’une fois concise et mbyllme. Lv:dement :
c'est le silence qui le caractérise : il n’agit, ne chante ni ne
récite, dit le SB. V. 5,5, 16. On ne peut mieux illustrer ce
propos qu'en citant un passage de SB. 1. 6, 5 et suiv. «tant
que le hofr a affaire 4 1a strophe, le sacrifice est situé chez les
* hotr; tant que l'adhvaryu a affaire & Ia formule sacrificielle, i
st chez les adkvaryu; tant que l'udgarr a aflaire A la mélodie,
il estchez lesudgatr; le sacrifice est chez le brahmdn tant que
(lesdlts officiants) font pause’ Tuparatah, c est-2-dire ne parlent
" nin aglssent] c'est pourquoi le brakmdn doit tdcher de retenir
sa voix dans cet mtervalle», analogue HirSS. X. 8, 7 «par-
_ tout-ou du sacrifice il 'y a une pause [vzratam] c’est chez le

~ brakmdn que le sacrifice est situé»; analogue aussi BharSS.

cité par Caland ad Ap. TIL 18, 7. Les autres prétres sont
définis par la vac, le brahmdn Test par e manas : «cest par
e manas qu'il met en ordre dc,mdrche (samskr-) Tune des
- deux jantes du sacrificen (2'est-d-dive, justement, le’manas)

ChU. IV. 16, o JUB. Ill. 16, a. Le brakmdn, est-il dit

~encore BAU. IIL 1, 6, estle manas (c'est-2-dire le non-formulé)

du sacrifice; 1l est wcelu iIui comprend la parole non-dite»

.~ AV. V. 1, a3 «le non-explicité dentre les officiants» PB.

XVIIL ‘1, 23. De méme le brdhman (neutre) est Prajépati.
(passim), cest-a~dire le non-explicité ('a’m’rukta) par excel-
lence, le septem-—décuple JUB. 1IV. a5, 2 (Luders SBB 1933

p- 239 et suw sur cette expressmn) S ‘
~ Nous avons vu le brdhman comme une sorte dénergle qui
“-utlhse la pdrole mals pourlalsser entendre, par voie d'énigme,

COXXIVI-1 : . - .2
. . o B THIRINANME EASTORILE:
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I'inexprimable : «tout ce quiest en de¢h du brdhman est parole,
et ce qui est ailleurs est désigné comme étant brdhman » JUB. L.
ho, 3 «le brdhman, c'est ce qui n'est pas exprimé par la
parole, ce par quoila parole s'exprime» IV, 18, 5 (= KenU.).
En tant que «parole», c’est une parole non limitée : «les
strophes sont limitées, les mélodies sont limitées, les formules
sacrificielles sont limitées, mais du brdhman il n’est pas de
terme» TS. VIL. 3, 1, 4. De méme le brahmdn est indifléren-
cié: ¢'est 'eka ptvik comme dira GobhGS. I. g, 8, qui a affaire
au Veda tout entier KSS. IV. g, 8 et suiv. (ct f. KB. VL 11)
ApSS. XXIV. 1,19 $B. X5, 8, 7. Hest désle RV. «le plus.
haut sidge-céleste de la parole» (I. 164, 35, cncore une
strophe de brakmodya, cf. son utilisation VS. XXIII. 62). Alors
~que les autres officiants ont leur fonetion concrete (RV. X. 71,
11), «le brakmdn dit la jatavidya». On a beaucoup épilogué
sur cette expression. Développant ce quen a dit Bloomficld
(AV.-Hymns p. LXIV), nous proposons de traduire «la science
des origines », pensant & ces connexions-causales, & fondement
cosmique, que les hymnes I. 15a et X. 61 nous présentent
- comme des brdahman typiques. De ce personnage mystérieux
appelé le Vena, P'dtre qui cdécouvrit le brdhman & sa nais-
" sance» et qui, ayant xextrait le brdhman du milieu du brdah-
man», st lui-méme un brakmdn divinisé, 'AV. IV. 1 nous dit
~aussi qu'eil proclame toutes les origines des dieux» (visva
devanam jinima vivakt!), et d'aprés un autre passage de TAV.
(X, 7, ak) «celui qui connait les dieux, eux-mémes connais-
seurs du brdhman, devient un brahmdn». Le brahmdn est le
possesseur de ces révélations «connectives » quisont la solution
~ du brdhman-énigme. 11 est le bdndhu vivant. Il est «celui qui
sait ainsi» (approximation de langage consacrée, pour dire
*y6 brdhmand véda «celui quisait selon les voies du brdhman »).
Il définit son propre savoir par ce $loka de type brahmodya
(cf. VS. XXIIL 50) xen moi est tout T'univers», ete., que nous.
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a conservé JUB. IIL. 17, 6 et suiv. Il sera le vrai initiateur et
‘tenant du savoir condensé dans les Upanisad. Et on ne sera
~ plus surpris de voir qu'au terme d’un brahmodya particuliére-
ment représentatif le ro1 Janaka,‘ satisfait des répon’ses de
Yajiiavalkya & son questlonnalre décide de devemr brahmdn
(SB XI. G, 2,10). |
Quelques faits empruntés au rituel méme conﬁrment Iinter-

- prétation du mot brdhman ici proposée. Par ce terme, cn effet,
1 TS IL 2, 1, & (gihkyam brikma=guhyam nama AB. V. 23,
7)‘entend la litanie des Caturhotarah et les Iiiianies analogues.
De méme TS. VII. 3, 1, &4 TB. II. 3, 1+ TA. IlI, 1, 2. Or
ces formules (qui figurent tr¥s précisément-dans le brakmo-
dya du rite des Douze Jours, cf. Ap. XXI. 10, 12 entre autres
sources) se composent de séries d'équivalences entre les objets
du culte et des notions spirituelles ‘ou autres, cittth sruk, citdm
agyam, vag védih, etc. Chacune d'elles résume un sacrifice
complet et, comme dit trés bien Hillebrandt Rituallitt. p. 166,
e rituel vient déboucher ici dans I'Upanisad. Sans doute n’est-

il pas sans intérét que Phymne typique X. 61 du RV. mette en
~ évidence, au vers 1, les Sept Iloir; on entrevoit 14 une Vlelllt,
spécialisation rituelle.

Ces Upanisad (! viennent culminer dans les tr01s ® énoncés »
(bhur—bhuvar—svar) qui sont appelés eux-mémes bréhman SB.
1L 1, 4, 10 et qui, d’autre part, selon AB. V. 34, 4 et suiv,,
résument Tactivité du brakmdn; c'est cette formule que pro-
“nonce le bralmdn nouvellement élu TB. IIL. 7, 6, 3 (et cf. SB.

[.6,7 SGS. L. 8, 6 ChU. 1V. 17, 3-10 JUB. 1IL 17, 2). Au
lerme des « connexions », le brdhman aboutit & quelque vocable
-esotérlque le tutha( ti[vam i]tha ¢ ) da YV., le taJJalan de la
ChU., le tadvanam de la KenU. .

M On voit encore par SB. X. 3,5, 10-12 comment les concepts brdhman

+ et upanisad sont proches I'un de T'autre. lls se rejoignent tout-a-fait dans des
passafres comme ChU. UL 5, 1-2 TU. L. 5, 3 et ef. JUB. 1V, 21, 7.
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~ En revanche, la figuration de Brhaspati n’apporte que peu
de lumiére sur le probléme qui nous occupe. On sait qu'en ce
personnage s'unissent les deux domaines du brdhman nt. et du
brahman masc. Les idenlifications des Brahmana donnent
d'une part brdhma val brhaspauh TS. Il a, g, 1, elc., de
| I'autre brhaspdtir vat devinam brakma SB. I.7, 4, 21, etc. Les
deux formules sont combinées dans le rite de T'ordination:
brhaspdtir devanam brahmahdm manugydnam TB. III. 7, 6, 3.
" D'une part, ce dien posstde le brdhman, grice auquel par
exemple il délivra les vaches enfermées, conquit la lumitre,
fit les gestes en un mot qui attestent le lien entre le phéno-
méne et le rite. D’autre part, il est acerédité auprés du roi
Indra comme 1e brahmdn humain auprés du yajamana. Le réle
- de Brhaspati autour des Angiras rappelle le milieu angira-
sique ol évolue 'hymne X. 61. Et quand il est dit qu’il est -
- yaksabhrt (I. 190, &), comment ne pas évoquer le fait que le
yaksd n’esl lui-méme qu'une manifestation du brékman (sa pro-
jection «miraculeuse », exceptionnellement «sinistre»)? Cf.les
brdhmano mahati yaksé SB. XL 2, 3, 5 etla désignation. de
yaksa dans T'épisode bien connu JUB. IV. 20, 2 et suiv. qui_
forme la fable de l1a KenU. Dés AV. X. a, 32 les brahmacid
sont décrits comme connaissant le yaksdm dtmanvds sis dans
le vase d’or, lui méme déposé dans la forteresse du brdhman
«qut donne son nom au piéruga» (analogue 8, 43)®.-
- " Il reste une question étymologique, que nous ne présentons

M Nous n'avons pas traité certains détails parce qu'ils ne concernent pas
notre propos. Mais le fait, par exemple, que le érakmdn doit &tre un Vasistha
selon TS. III. 5, a, 1 (et autres textes cités Caland ad Ap. IIl. 18, 1 XIV. 8,
. 1) est peut-dtre & mettre en rapport avec 'importance du bréhman dans les
hymnes des Vasistha, cf. notamment VIL. 33, 11 ol Vasistha est directement
- appelé brahman (voc.). — Les remarques hardies de Caland WZKM. XIV
p. 13k sur l'aspect eshamaniquen du brahmdn primitif, secondairement -
agrégé au culte rauta, ne sont pas incompatibles avec le «porteur d*énigmes»
que nous cherchons & définir ici. - :
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qu’d titre de tentative. Si le brdhman est 1émgme peut-étre
“le nom méme portet-l en lui cette valeur. €’ est icl que pour- A
rait intervenir cflicacement une racine verba]e qui ]oue pré-
ctsément un réle typique dans le brahmodya, la racine valh-;

on la trouve aussi bien dans la formule méme du brakmodya le .

_plus important, celui de VS, XXIIL 51 (étad brabmann pa
valhamast wa «voild, brakmdn, ce que nous te proposons pour
énigme») que dans Paffabulation qui SB. XI. 4, 1 et g
entoure I'épreuve elle-méme (dpa valh- au sens de « proposer
comme théme de brahmodyar, d’'oli «délier», et le substantif
correspondant upavalld ib. ;- analogue XII. 4, 2, 8). Les pro-
valluka sont-le nom consacré de ‘strophes «énigmatiques» de
PAV. XX. 133, 1-6—Khila V. 16 (Hauer Vratya I p. 272 et
~ références diverses chez Keith trad. des RVBr. p. 285 et 527)
- parallélement P'expression verbale pra vall- signifie «vaincre
par des énigmes» AB. VL. 33, 16 : comme dit Geldner Ved.
St. II p. 147 on est dans le domaine méme du brakmodya.
Enfin le méme mot, sous la forme pravalhita, figure dans le:
1\n‘ XIIL. 8 athaisi vacah pravalhitawa «clest 13 en quelque
sorte une facon de rendre le langage énigmatique » et yac ca
kim et pravalhitam adityakarmawa tat V1L 11 «tout ce_qul est
quelque peu énigmatique est aussi la fonction d’Adityan
. (glosé antardhanakarma Skandasv.). GB. 1I. G, 13 risque du
terme pravalhzka une étymologie par pra-urh- (ln h-) «enlever
de force ». Il ne nous semblerait pas téméraire de considérer
~ celte racine valh- comme le doublet — propre & un élat de ‘
langue moins hiératique — d’une racine *brah-*barh- au sens
“de «parler par émgmcs n, qu1 rendr.:ut compte de bmbman et
brahmdn ),

M Les expressions samvatsara = et manu-pr avalha dans les Sutra rgvédlques
(Asv. X. 5,7 SSS.X. 11, 20 XVL 26, 4) ne sont pas d'un sens aisément
déterminable, cf. BR. et pw. s. v. LSS. [V. 5, & connait la variante é -, que -
le commenuure glose naturellement par brha udyame ‘
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IX. 2, 3 VSS. IIL. 4, 3, 51 ef sans doute aussi les autres
Satra, En revanche l'accord est complet sur le contenu méme
du brakmodya : les formules des Samhitd comme les données
du Kalpa attestent trois séries seulement de questions-réponses
alternées, qui ont respectivement pour récitateurs : hotr et
brahmdn, brakmdn et hotr, 3 nouveau hotr et brahmdn. Tel est
du moins le témoignage explicite de Baudh. Il n'y a pas
trace d'une participation du yajamana, ni méme de I'adhvaryu
- etde ludgarr. .~ - R |

Les sources extérieures au Yajurveda confirment un état
assez voisin de celui du Yajus Blanc. Ainsi, dans le secteur
~rgvédique, e SSS. XVI. 4, 7 et suiv. traite d'un brakmavadya
sis avant Toffrande de Pépiploon et qui met en ceuvre les
protagonistes suivants : hoyy-adhvaryu, adkvaryu-hotr, brahmdn-
udgatr, udgdatr-brahmdn. Méme disposition dans- A&SS. X. 9,
1 et suiv., sans autres détails: L’Atharvaveda devait avoir
une tradition identique, car le Vait. XXXVII. 1 fait allusion.
- au dialogue hotr-adhvaryu, puis cite la question du brahmdn
a Pudgatr et la réponse que fait le brahmdn A une question

- que lui pose & son tour I'udgitr. Pour le Samaveda enfin, on -
~ ale témoignage de LSS. IX. 10, 8§ et suiv. qui connait les -
répliques brakmdn-udgar ot udgatr-brahmdn, puis, & I'instar
du YV. Blane, une réplique finale par laquelle «tous ques-
~ tionnent le patron du sacrifice» ct ou celui-ei leur répond.
Voyons maintenant le texte mdme qui forme la substance

du brahmodya. Suivant 1a VS, XXIIL g-1a et 45-63 :

45, Question du kot (=9, qu.estion'du brakmdn) : .

kb svid ekaki carati kd u svif jayate pinah | o
ki svid dhimdsya bhesajim kim v Gvdpanam mahdt || '
] «Qu'est-ce done qui se meut solitaire ? Et qu’éét—ce donc qui

renait? Quel ‘est le remede du froid? Et quel est le grand
ensemencement ?» : )

. s
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46. Réponse de I'adhvaryu (=10, réponse du hotr) :
.  siirya ekaki carati candrding Jayate punak |
agnir himdsya bhesajdm bhimir Gvdpanam mahdt [l

vLe soleil se meut solitaire, 1a lune naft de nouveau, le feu
est le reméde du froid, 1a terre est le grand ensemencement.»

On voit ici d’emblée les rigles du genre : un groupe de
quatre (uestions associées en un versel d’apparence aisée, et
qui doivent entratner quatre réponses dans le méme ordre et
en répétant le méme formulaire. Clest le type rudimentaire du
- brakmodya, comportant, des réponses claires et qui se préte bien
dune «attaque». On notera que dés I'abord nous sommes
transportés dans le cosmique : Clest laspect fondamental du
brahmodya, la «cosmic charade» comme avait observé déja
Bloomfield; c’est, dirons-nous aussi, I'un' des aspe'cts essen-
tiels aussi du brdhinan, ce terme dont la notion s'impose tout de
suite derriére ces jeux. | o - V

Ici, comme dans les strophes qui suivent, les variantes d’un
texte & l'autre sont insignifiantes. Le « questionnatre» est stable,
La particule sid, 1 comme ailleurs, souligne la valeur « énig-
matique » qu'on attribue & la question quelle accompagne. Et
quant a l'expression insolite avdpanam, elle sexplique immédia-
tement par le tedm asy avdpant jdnanam de 'Hymne & la Terre,

AV. XIL. 4, 61 et cf. brdhmana avdpanam ast TA, IV, 4a, 5.

47. Question de Vadhvaryu: - T
kit svit sitryasamam Jydtih kit samudrdsimar sdrah |
ki svit prehivyaf virsiyah kdsya mdtra nd vidyate ||

«Quaelle est done 1a lumitre pareille au soleil ? Quel

est done le lac pareil A océan ? Qu'est-ce qui est ‘donc

- Plus vaste que la terre ? De quoi ne trouve-t-on point
~1a mesure ?» - o Ty
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118 Iaeponse du hoty :
brahma suryasamam Jyotir dyauh samud: dsamam saral |
indrah prthivyal vdrsiyan gds ti mitrd nd vidyate ||

«Le brdkman (nt.) est la lumiére pareille au soleil,
le ciel est le lae-pareil & L'océan, Indra est plus vaste
que la terre, de la Vache on ne trouve point la
mesure. »

~Nous avons ict le mot-clé brdhman, tandis que le terme goh
achemine aux valeurs rituelles qui vont étre traitées plus loin
(la «mesure» de la Vache rappelle a la fois la «mesure du
sacrifice » dans le RV., et les pada cachés qui en prolongent les
dimensions visibles). Le mot siirya enchatne avec le dlStl(IllO
précédent : 1équ1valence l)m/mzan/surya est de type upanisa-
dique (cf. par ex. BAU. IL. 1, 2), mais peut-étre déja AV. IV,
1, 1 et 'on sait que cerlains auteurs n’ont pas hésité4 entendre
par brdhman le «feun (Hertel passim et notamment IF.. XLI
p- 190 Die Sonne p. 268) ou la «splendeur» (V. Hemy
“passim). Seule variante 1mportante : Adv. substitue satyam 4
brdhma : sur cette équatlon of. SB. IL. 1, 4, 10 BAU. V. k,
1 ele. ~ ' C, '
lxg Question du brakmdn : -
) ‘chamt @ citdy Je devasakha yddi tvdm dtra mdnasa ]aoanthal
yésu visnus trisi padésv éstas tésu visvam bladvanam dvivesa i

ele tlnterroge afin- de compleudre , tol dont les
dieux sont amis : estce Vispu cui a pénétré le monde
‘entier par ces trois pas ou‘ll recoit I'oblation ?»

50. Réponse de ludgayr :

dpi tsu trig padésv asmi yésu visvam bhdvanam avivésa |
sadydh pdryemi prthivim wid dyim ékendigena div asyd prsthim I
nCest moi qui suis dans ces trois pas par lesquels
(Visnu) a pénétré le monde entier. En un seul jour, par

un seul membre, ]e fais le tour de la terre et du clel
du sommet du ciel que voici.n o
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" L'intervention du brakmdn améne une sorte de surrection du
débat. La portion facile du questionnaire est close, et non sans

~_ solennité le brakmdn invite son- partenaire & élucider un pro-

bleme qui concerne Pintégration du cosmos dans le rite. La
notion des padd, implicitement visée au verset précédent, a pu
aider & la transition. Par malheur le texte méme de la question
nest pas fixé : ydsu et tésu ont pour variante kdsu, dstas est
remplacé par #stah Sankh., par asthah chez Aév., par asta chez
‘Laty., enfin par jispub (secondaire) chez Vait.; Laty. a ausst

citayam pour citdye. Rien de tout cela nest satisfaisant (le texte

authentique a dd porter en tout cas késu... ydsu... «quels sont
~ ces trois pas parlesquels V isnu...?»). Mais la réponse, exaltant

lofliciant au-dessus du dieu, est visiblement une profession de

[oi, comme celle que le JUB. II1. 17, 6 met dans la bouche du:
- prétre qui précisément postule le rang de brakmdn ou celle que
PAV.IL. 1, 4 attribue au Vena, c’est-2-dire au tenant du brdh-
man primordial. — On notera la racine czt- «comprendre » qui
est I'un des termes typiques agrégés & la notion de brdkman et
qui se retrouvera plus loin dans le composé parvdeitiah W,

. b1, Question de l'udgary :

késv antak pirusa dvivesa kiny antdh piruse drpitani|
4 y . r - . - £y - Fa* - 4 -
- étad brahmann dpa valhamasi tvd ki svin nah prativoedsy dira ||

«En quels (. ..)le Purusa a-til pénétré? Qu'esi-ce
~ - qui est fixé dans le Purusa? Voild, brakmdn, ce que -
nous fe proposons pour énigme. Que nous répliqueras-
tu & ce sujet?» ' '

@) La mention de Vispu est inscrile parmi les obligations du rahmdn
dans les féries du soma, ainsi ApSS. XIV. 8, 4 SB, L. 6, 8. — Plus
généralement on peut dire que les versets Ag-50 (et les suivants) résument .
- une parlie des hymnes au Skambha, AV, X. 7 et 8, cf. notamment le début
de 7. Le Skambha est étroitement relié au brakman cosmique. T
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52. Réponse du brahman :
paficdsv antdh pirusa dvivesa tiny antdh plruse drpitni |
etdt toidtra pratimanvind asmi nd maydya bhavasy ditaro mat ||
vDans les cing (. . .) le Purusa a pénétré, ce sont
eux qui sont fixés dans le Purusa. Voild ce que je te

contre-pense & ce sujet. Tu n’es pas supérieur & mol
en invention.» B

Prenant son tour de parole, Pudgitr utilise le cadre de la

question qui lui a été posée 3 luirméme, et 1l l'acéompagnc o

dun défi (dpa valkimas’) qui sera relevé par le brahmdn et
. donnera A ce dernier Poccasion d’affirmer sa supériorité, Ainsi

se clot la premidre partie du brahmodya, dont on voit en somme
le progres puisqu’il aboutit & fonder la notion du Purusa, qui
recouvrira dans les Upanisad celle du brdhman. Bien entendu,
~ Texégise indigéne n’est pas en peine pour donner un détermi-
nant A paficasu, les cinq souffles par exemple : peu importe, et
T'on remarquera que, suivant la bonne tradition upanisadique,

la réponse n’est guére plus explicite que la question. ‘

. Ontrouve ici des variantes reposant sur une dégradation
~ phonique, ainsi apa vall® chez Asv. ou upa balihamahe chez
Laty., ou encore prativanvano chez Aév. La plus intéressante est
~ celle du Vait. : il porte na yajiiapa (au lieu de nd maydya) ct
ajoute une strophe qui rompt Ialternance régulitre desversets,

mais qui, comme dit Caland (trad. ad loc.), est faite visible-
ment «ad'majorem atharvavedi glorlam» : na team paro varo
(*varo?) man na parvah kim arga va matimat ksama tena | $tksenyam
vadasi vacam enam na mayd tram samsamako bhavast wiu n'es
- supérieur ni meilleur que mo1, pas davantage antérieur. Sois
sage, contente-toi de ce (que tu as). Cette parole que tu dis
est instructive, mais tu ne saurais entrer en paralltle avec .
moi ». |
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53. Question du hotr (= 11) :

ka svid asit purvactttzh ki svid asid brhdd vdyah |
ki svid dsit pilippild ka svid dsit p:sang:la I

«Quelle fut donc la premiére pensée 2 Quel fut done
le grand oiseau ? Quelle fut done la grassouillette (?)?
Quelle fut donc 1a brunettel ()

54. Réponse de I'adhvarys (=13 du brahmdn) :

dyaur asit purvaczmr dsva asid brhad vayah |
avir asit ptlzppzla ratrir asil pzsangala |

«Le ciel fut la premitre pensée, le cheval fut le
_ grand oiseau, 1a brebis (?) fut la grassouillette (7), la
nuit fut la brunete (?).» -

Cette seconde série (qui est la premiére dans le YV. Noir)
est inaugurée, comme la précedente, par un' faisceau de
" questions & caractdre, sinon simple, du moins familier (noter
les termes pelippela, préangild, de sens obscur, mais qui s'appa-
rentent au ton du dialogue contigu entre les officiants et les
épouses royales autour du cheval mort) ), De nouveau I'apport
* cosmiqué : le terme dvih, qui évoque d’abord, comme dans l¢
RV., le tamis de laine servant & filtrer le soma, a une réso-
nance cbsmique confirmée par un passage de ’AV. (X. 8, 31
«la divinité nommée Avi est assise enveloppée d'Ordre-
cosmique »). L’identification du cheval et de I'oiseau est donnée
par maints passages des Hymnes, comme RV. I. 163, 1. Quant
a puredeitteh, le terme est caractéristique de 'ambiance oir se

meut le brdhman, Oldenberg GN. 1916 p. 741.

M Yoir chez Keith trad de TS. p. 614 les expllcatlons indigénes sur ces
termes; la teneur pilpild des mss de MS. (mais non du padapitha) est -
inutilisalle, TB. IIL g, 5, de manidre inattendue, glose dyauh par vrmh et
dvih par $rik ou anmidyam
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55. Question d_e Vadhvaryu :

ki im are pisangild kd tm kurupisangili |
kd n askdndam arsati kd im pdntham vi sarpati ||
‘«Quelle est donc la brunette (?)? Quelle est la bru-
nette (?) des Kuru? Qui donc saute en bondissant?
Qui rampe & travers le chemin ?»

56. Réponse dua hotr :
a]are pcsangcla svavit kurupzsangolal
dasd askdndam arsaly ahih pdntham vi sarpati ||

«La chévre est la brunette (?), le porc-épic est la
brunette (?) des Kura, le lidvre saute en bondissant, le
serpent rampe A travers le chemin.»

Les éléments de bestiaire fournis par 53 bh se développent
te1, le mot pzsangda servant a enchatner. Questions élémentaires
(bien qu'en partle obscures pour nous) : mais de méme qu'drift

“est un prmmpe divin; qja doit évoquer ia non-née, cest-a-dire
la prakpti, comme dans le passage bien connu de la SvU. IV. 5.
Autrement dlt, comme dans lUpamsad la réponse « ésoté-
rique » a toutes ces questlons n'est autre que le brdhman méme.

57 Question du brakmdn :

Laty asya visthdh kdty aksdrani kdti homasah katidhd smmddhah]
yajidsya tod viddtha prcham dtra kdti hotara ytusd yajanti ||
«Combien y a-til de structures de ce (sacrifice)?
Combien y a-tdl de syllabes? Gombien doblations?
Combien de fois (le feu) est-il allumé? Clest sur les
modalités du sacrifice que je t'interroge maintenant.
Combien de hotr sacrifient selon les temps ?»

58. Réponse de l'udgatr :

_ sdd asya visthah satdm aksdrany asitir homah samidho ha tisrdl |
- yajiidsya te viddtha pra bravimi sapta hotdara ytusé yajantt ||
«1l y a six slructures de ce (sacrilice), il y a cent syl-
labes, il y a quatre-vingts oblations, les biches d'allu-
mage sont trois. Je {e dis les modalités du sacrifice.
Sept hotr sacrifient selon les temps.»
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Le verset s'élargit ici comme dans la premitre partie du
brakmodya, il revét quelque solennité (yajidsya... preham) et
son contenu est celui d’'un catéchisme rituel & base numérique,
~comme le SB. en présente plusicurs exemples (notamment:
XI. 6, 3 XIL. 2, 2, 13 et suiv. BAU. III. 9). L'udgatr sait son
métier : I'épreuve initiatique a été bicn passée. — Le détail des
faits n’est pas sans corcespondances ailleurs; les six wistha
rappellent les sept samstha JUB. 1. 21, & qui avoisinent la
mention des sapta hotarah (corr. : texte saptahoratrah). Pour
samiddhal 57 b, la réponse 58 b montre quil faut lire
samidhah. | _-

59. Question de Pudgatr :
ké asyi veda bhivanasya nibhim ké dydvaprthivt antdriksam |
kdh siryasya veda brhatd janitram kd veda candrdmasam yatojik ||
«Qui connait le nombril de ce monde ? Qui (connait)
le ciel et la terre, I'espace intermédiaire ? Qui connait

la patrie du grand soleil ? Qui connait la lune, d’ou
. elle est pée ?» '

60. Réponse du brahmdn :

védahdm bhivanasya nabhim véda dydvapyrthivi antdriksam |
4 L [ ’ r ! (4
véda siryasya borhc{to janitram dtho veda candramasam yatojih ||
«Je connais le nombril du monde, je connais le ciel
et la terre, P'espace intermédiaire, je connais la patrie
du grand soleil et je connais la lune, d’olt elle est
14
nee.» '

Retour aux quatre questions cosmiques, mais & vrai dire il
sagit moins d’éprouver une connaissance (ue d’énoncer un
. & r £ r

- scepticisme,, comme dans le fameux ké addhaveda... ké veda ydta

ababhitra de RV. X. 1ag, 6. En tout cas, la réponse est

péremptoire : comme au vers 5o et plus nettement encore,
le brahmdn revendique sa connaissance intégrale de Funivers.
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"1 ne répond pas, il saffirme, ot le brahmodya «énoncé
d’énigmes » débouche en brahmodya «a[ﬁrrpati()n du brdhman-
* principen, Cest la jatavidya dé RV, X. 71, 11, la compré-
hension unitaire (ckadhd) qui est sous-jacente aux énoncés
~ de brakmodyja d'AV. X. 10, 3-5 et de bien d’autres passages
‘védiques. On rapprochera la formule par laquelle le brakmdn
nouvellement élu se définit : ahdm bhupatir ahdm bhivanapatih |

'akam makaté bhutasya patzh TB HI 7, 6, 1 et paralleles. -

. Question du ya]amana (ou du hotr selon le YV.
Nou‘) :

pg'chcfm: tvd param antam prikivyidh prehimi ydtra blnivanasya nabhih |
- prehimi t@ visno dsvasya rétah prehami vacdh paramdm vydmal||
eJe te demande quelle est la fin extréme de la terre,
je demande ot est le nombril du monde, Je le demande
quel est le sperme du “cheval’ mile, je demande -
_quel esl le 6 rmament - supréme de la parole.»

‘ 62 Réponse deladhvar YU (ou du brahman selon le
= YV, Noir) : : : ,

zyam védih paro dntah prthwya ayam yajio bhuvanasyu nablnhl
- aydip sdmo visno dsvasya réto brahmdyam vacdh paramdm vydma 1l

«Cet autel est la fin extréme de la terre, ce sacrifice |
~ est le nombril du monde, ce soma est les sperme du che-
val méle, ce brahmdn (masc ) est e firmament supréme
de la parole.»

Variantes de la sérié pi‘écédente (cf. notamment T'expression -

- na‘bki) ces versets, qui sont, 'puisés dans l’Hymnc a énigmcs du

- RV. (L. 164, 34-35), font la jonction entre le cosmos (par les
'questmns) etle rituel (par les réponses); le dernier dément du
~quatrain, portant mention du brakmdn. et affirmant son émi-
-nence, atteint Tobjel méme du brahmodya. Ainsi_le cycle est
fermé, les équlvalences sont établies. Notons quune des

[formules principales que le brakmdn doit prononcer dans le
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rituel des Isti commence par prthiyas wa nabhaw sadayami
ApSS. 11L. 14, 7 et paralldles. |

- Un troisitme exemple du brahmodya dans le rituel est attesté
par la cérémonic des Douze Jours. LA encore, il marque un
instant voisin du terme, entre la «puisée de Prajapatm et le
« discours sur Pr ajapati» ., Il se peut méme, comme cer taines
écoles semblent I'entendre, que la mention des «corps » (mnuh)
~ de Prajapati en ait fait partie intégrante. Cette appartenance
soulignerait alors le lien entre le brdhman et Prajapati, & travers
- tous les Brahmana; ou siT'on veut, en reportant les faits sur
un plan ‘plus ancien, entre le brdhman-mystére (tel qu'on T'a
dans RV. L 61) et le théme de Dinceste primitif (versets b et
suiv. du méme hymne). De méme le &mkmodya RV.1. 164, 34-
'35 fait suite & 'inceste du vers 33.

Mais prenons d’abord les faits objectlfs tels qu ils res-
sortent da Kalpa méme. Dans le YV. Noir, nous voyons les
 quatre mahartyj assis autour du grhapati et qui le questionnent
a tour de réle : le grhapati est celui qui, parmi les participants
d’une férie longue — lesquels sont tous & la fois des ytvyj et
des yajamana —, exerce effectivement 'emploi de yajamana :
il condense done toutes les pu1ssances fonctionnelles. Le brah--
modya s'achemine vers le cadre des Upamsad celui de 1la
pensée convergente, détermmée , par opposition & la pensée
indéterminée des Brahmana. ‘

Le dialogue en effet se déroule de toute autre manibre que
dans les cas précédents. Une seule et méme sorte dc:qugstlon -

M) Le prajapaiiparivadana ou, comme dit KSS. XII. 4, 21 prejapater agu-
nakhyanam, ce qui peut viser ces equalités négativesn ou cindéterminées»
qu'énumére AB. V. 25, 13 et suiv. & propos du méme passage (Eggeling ad
SB. IV. 6, g, ao). Mais le PB, IV. g, 14 interprété par DSS. 1X. 4, 17-18 a
en vue les emauvaises actions» dont Prajapati s’est rendu coupable; et de
fail les formules citées sous KpSS XXI. 1a, 1 et 3 {ainsi que Hir.- XVL 4,

35) se réferent nécessairement & de tels actes, La tradition de ce cdté - -

offre donc plus de garanties.
. GCXXXVII-E ) o .3

FEPRINEAIE WABLONALPy
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est posée successivement par Yadhvaryu, Ie brahmdn, le hotr,
les hotraka, Tudgatr, A savoir «quand les Dix Hotr (ou : les
Quatre, les Cing, les Six, les Sept Hotr) (1) tenaient session,

_ par quel grhapati eurentils le succts?» ydd ddsahotarah (cdtu-

" rhotdral, etc. )sattram asata] kéna té grhdpatinirdhniwan. Et les

réponses successives, accompagnées de justifications som-
maires, donnent : Prajapati (en tétel), Soma, Agm Dhatr,
“Aryaman. Les formules du brahmodya, qui sont 1c1 en pure
- prose, sont reprodultes 1n extenso chez Ap XXL 11, 1 etsulv,

~ Hir. XVL. 4, 26 et suiv., bien que le TB.1I. 3, 5 les fournisse
déJa plécédéus de la mention brakmavadmo va(lante (2). Elles

. ne remontent nulle part & la Samhita.

Dans le Samaveda, le PB. IV. g, 12 se bome a 81gnalel ;
. ce brahmoa’ya sans autre circonstance. Dans le Ya]ulveda
- Blanc, on apprend par un passage de SB.1IV. 6, g, 20 quil -

_ faisait sulte aux Caturhotaral, mais le texte n’en est pas

- vévélé, non plus que chez Katyayana. Mais la tradition expli-
~cite du YV. Noir était assurément ancienne,.car elle’se .
_retrouve & peu prés dans le secteur du Rgveda. A la suite de

la récitation des tanith de Prajapati, il est en effet posé (AB.

V. 25, 22 etsuiv.) un groupe formulaire consistant & identifier

7 ® On sait qu'il s'ég-it‘ de proupes d'officiants rhythiqnes, identifiés & des

notions divines : soit des séries d'équivalences qui définissent un domaine -
pré-upanisadique (cf. ci-dessus p. 19). Il est remarquable que ces litanies

- portent justement le nom ‘de érdhman comme on I'a rappelé ibid. De toutes

parts nous sommes ramenés & I'amhiance des brahmodya.
@ (e passage montre I'attache entre e brahmodya ou brahmavadya et

. Texpression brakmavadin : ce n'est pas un hasard si la mention des brahma-
- vadin concerne presque toujours dans PB. et TD. quelque interrogation rela-

. tive au sacrifice, comme au reste déja dans'AV. XI. 3, 26. Glest donc trop
ou trop peu de traduire par eihéologiens». Il sagit de spécialistes "de
lemgme, ct l'autre exemple du mot dans I'AV. (XV. 1, 8) iniroduit une
emgme caraclcrlsuque De méme, au début de SvU., les brahmavadin posenl .
a la maniére ancienne des questions sur le In-ahman qul monnalent pour
ainsl chre un vieux brahmodya o ‘ o \

F
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le grhapati avec telle ou telle divinité : Agni selon cerlains,
Vayu selon d’autres, le Soleil sclon d'autres encore. De ces
formules, qui résument en elles comme on voit les «réponses» |
du brakmodya des Vajasaneyin, on se flatte, selon T'usage, de
tirer-le succés (adhvaryo aritsma). KB, XXVIL 4 et 5 fait
allusion & ce brakmavadya sans le déerire. Les Sutra ajoutent
pea de chose & ce que I'AB. a consigné : Adv. VIIL. 13, 14
enseigne un brahmodya consécutif aux pr ajapateh taniih et en
énumere les formules (qun seratent dites, & I'en croive, par =
le seul hotr? Emplétement du rituel hautra); Sankh. X. a0
se contente de mentionner a cette place le grhapativadana.

Gest qu'il y avait en fait des dwergemes sérieuses sur cet
eplsode d’aprés Ap. XXI. 10, 12 et suiv., certains enseignent
icl une katha tenue par les officiants dans le sadas, chacun
élant assis sur son sidge; d’autres  disent que’ les quatre
mahartm_; entourent le grbapati Gest cette seconde formule
qut doit étre la vraie, la premiére pouvant étre inspirée par
le brakmodya de 'Asvamedha. Mais d’autres docteurs semblent
~avorr limité le brakmodya (ou lui avoir substltué?) a un rite
silencieux, ou encore Pavoir confondu avec les Caturhotdrah
récités par le kofr. Un Sitra du Samaveda fait état de diver-
'gences analogues sclon certains, dit le DSS. IX. kb, 19, 1e .
brahmod’ya consistait A réeiter trois fois la gayatri ou a dlre
les Cdturhotalah ou enfin & faire «comme dans I'Aévame-
dha» : cest-d-dire & «parler en tarka (-- sous forme d’une
chose & élucider, d’un questionnaire)». De méme LSS. 111,
8, 7 et’suiv. Enfin Katyayana (XIL 4, 21 et suiv.) laisse le
choix -entre le prajapater agunakh Janam (ci-dessus) et une
récitation conforme a celle de 'A§vamedha V), On a I'impres-
“sion que la vieille structure si simple” du dialogue alterné

@ KSS. intercale ici les mots apratibh&yﬁ:}a (vét) tadvadal , qui semblent -
rejeter comme inconvendnte la mention d'un akhyara sur Prajapati. |

U
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-

s'était quelque peu oblitérée-: séul demeure le sentlment d’une
énigme, et, du moins pour le grhapativadana, Veffort pour _
identifier le dieu au personnage sacrificiel et préparer ainsi
les voies & l'upanigad.

Un brahmodya plus aberrant est celui que le SéS (XVL 13,
16) situe vers le terme du Purusamedha. Comme celui de
I'Aévamedha il a lieu dans le sadas; et vu les rapports étroits
‘qui relient ces deux cérémonies, on est tenté de voir dans cet
épisode du Sacrifice humain — qui n’est au surplus attesté
que dans une école— un emprunt & '’Asvamedha. 11 n’empéche
que le contenu en est fort singulier. Hotr et adhvaryu, puls
-adhvaryu et brahmdn échangent des versets de RV. X. 27, &
savoir 8-9 puis 10-11. Une seconde série (avec les mémes
participants) prend appui sur un autre hymne du 10° Livre, -
le 88°, a savoir le distique 15-16, puis 18, enfin VIII. 58§,
a . Un-passage du Vaitana (XXXVIIL 5 et suiv.) atteste
pourtant l'existence de cet épisode chez les Atharvavedin. On
commengait par un élément emprunté au scénario de 1'Asva-
medha, puls "venaient les strophes susdites, attribuées aux -
o[ﬁcmnts suivants : brahman—udgatr udgutr—brahman De toute
maniére il semble bien que le brahkmdn conserve le dernier
mot. Mais le point surprenant est que les passages en ques-
tion du RV. ne sont nullement prévus pour un brakmodya, ne
~contiennent pas de -questions et réponses con]uguées A une
exceptlon prés: RV. X, 88, 18, verset «cosmlquen (ui avec

ses interrogations en kit: et son insistance & souligner I'inten- -

tion (prchamz vah kavayo vidmdne kam) est exactement sur le
. plan de la strophe préeitée VS, XXIII. 4g. Or la réponse

directe & cette strophe, comme on I'a noté depuis Savana,

M Geel d'aprés le commentaire du S'S'S.,'.mais Ala teneur méme du Sa.
~ pourrait indiquer X. 88, 13-16 ¢t 18-19. Scul le contenu de VIIL 58, 3 est
" en faveur de son insertion ici, cf. Oldenber{r Proleg p. 516 et GGA. 19(}
P 2da. | . :

N
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est le verset de Valakhilya VIIL 58, 2, qui préserve la forme
uadripartite. _

11 faut admettre qu'on pouvait utiliser des versets sans
cadre - défini,. ot régnait simplement un ton favorable &
Ténigme cosmique (cf. les strophes X. 27, 11-24): clest le
cas de l'un et 'autre des deux hymnes cités. -

&

*
* %

A cbté du brakmodya rigide, réglé d’avance, que nous révile
le rituel védique, nous voyons pour ainsi dire sur le vif, au

ceur méme des controverses religicuses, fonctionner un brak-
modya d’une nature assez différente. Glest celui que nous
- révelent les Livres 10 4 14 du SB., les livres de réflexion sur
les rites, desquels émane en droite ligne la spéculation -
upanisadique. Il se présente comme une épreuve de force,
mettant en ceuvre ce qu'aux temps anciens on appelait le krdu,
ce qu'on appelle maintenant la mimimsd , «leffort de penséen
(TB. IlI. 10, g, 2 SB. XI. 6, 2, h). Gest en quelque sorte
le germe de la Mimamsa. L'affabulation trahit déja la singu-
larité de ces épisodes_. Nous lisons SB. XI. 4, 1 qu'un docteur
du nom d'Uddalaka Aruni a été choisi pour faire une mission
chez les gens du Nord. I1 leur lance un défi (upavalkd) & Taide
d’'uné pidce dor. Les autres désignent T'un des leurs, Svaida-
yana, pour étre le vird de leur cause et « provoquer au brakmo-
dyan (brahmédyam dhvdyamahar) Uddalaka. Svaidayana entre
done.en lice : «celui-a seul, 8 fils de Gautama, doit aller en
mission qui.du rite des Nouvelle et Pleine Lunes connait les
huit portions de beurre au commencement, les cinq portions
de nourriture au milieu, les six (portions) de Prajapat: et les
huit portions de beurre 4 la fin». 1l s'agit donc, d'abord, de
connaftre dans le détail le savoir liturgique de I'adversaire.
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Mais surtout; comme la suite le montre, de tirer dudit Rite
~ toute une science somatique de connaitre par Lui comment
- et pourquoi la dentition de 'homme, ses cheveux et ses poils,
son sperme, sont ce qu'ils sont. A tout ce méta-ritualisme
Uddalaka ne sait rien répondre : il reconnait la supériorité de
_Svaidayana, lui remet la pitce d'or. Mais Svaldayana se garde
de publier son succés; aux demandes qu'on lui adresse, il se
borne A dire : «Uddaldka Sest comporté en brakmdn, en fils
~de brahmdn : qulconque lui lancerait un défi verrait. sa téte
. voler au loin». Enfin; sur la requéte du vaincu, Svaidayana -
lui impartit lenselgnement ésotérique sur le rite des Nouvelle

- - et Pleine Lunes : c'est-d-dire I'ensemble des connexions qui,

paltant des actes, aboutit & rémterpléter le monde C'est un’
compendlum de Brahmana techmque qui est ainsi la substance
1du brahmodya | |

Dans un second passage (XI b, 3) Uddalaka. falt une

ﬁgure plus avantageuse.. Sauceya Pracmayogya est ailé le

- trouver pour connaitre lAgnlhotra. En une longue série de
- ~questmns il T'interroge sur les raisons d'étre de chacun des

actes qui composent lAgmhotra Uddalaka répond en donnant -
" les «connexions» : la vache de lAgmhotra est Ida,.fille de
~~ -Manu, le veau est de Vayu. .. leur conjonction est Viraj, le
" lait quon trait est des Advin, le lait-une fois trait est des

" Viéve Devah, etc. Toujours ce lien qu'on sefforce d’établic

entre Vacte humain et le donné. Sauceya pose sans cesse des
questxons il demande ce ‘qui se passerait si tel feu venait &
- s'éteindre, que]le serait I'expiation. A la fin, conquis par Ja -
-science d'Uddalaka, 11 devient son disc1p1e. Bien plutot qua.

~ June épreuve on a affaire & I'une de ces winstructions» qm

- ‘abondent dans cette littérature comme dans les Nikdya boud-
dhlques, et qui se lerminent inévitablement par une conver- -
- slon. Autrement dit le questlonneur n’a nullement I'intention

de meltre en défaut un adversaxre, mals de délelmmer o
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Teainsin du savoir (yd evam véda) dans un domaine ol son.
rival ne posstde sans doute quela mémorlsatlon littérale.

Dans un troisi¢me passage Cc'est le célebre roi Janaka du |
“Videha (XL 6, 2} qu1 interroge plusieurs bréhmanes — -

dont Yajna\alkya — sur la mamére dont chacun deux

exécute. IAgmhotra. La réponse de Yajfiavalkya est celle qu1 .
. parait au roila plus pertinente; il le récompense de ce premler.
succts. Mais il lui pose alors, de- manitre indirecte, une
question iusidieuse, observant que ni lui ni les autres nont
cherché & élucider quels sont de ces deux (libations de I'Agni-

hotxa) «la montée, la marche, 'aboutissement, le mode de
~ contenler, le retour ici-bas et le monde renaissant ». On recon-

. -naft la- facture du brahman—émgme. La- dessus, sans attendre

la réponse il s’en va. Les brihmanes estiment que ce rajanyi-
bandhu les a surclassés en. parole (atz. . avad it) ), quit faut
le provoquer au brakmodya Yajnavalkya accepte court aprés
~le roi, lequel se met & expliquer T'essence de T'Agnihotra

. (théme typlque du brakmodyal). Vajnavalkya satisfait lai -

“accorde une faveur; Janaka demande celle dmterroger Ye.

Et dEPUIS lors « Janaka [t un brakmdny». _
Les autres Brahmana sont loin d’étre’ aussi imagés.. Mals

~ plusu,urs d’entre eux signalent I'existence de scénes analogues :

ainsi la TS. (Il 5, 8) nous apprend que deux personnages

. edisent un brahmavadyan : 1ls conviennent que le «porteul

* du mieilleur brdhman» (brdhmiyan) est- celui qui réussira a -
~ engendrer le feu dans du bois humide. Ainst donc une épreuve
manuelle, une sorte d ordalle, succéde au dialogue et pelmet

(‘) Atwada est le nom d'une str. 4 émgmes AV. XX. 135, 4 of. AB. VL
33, 20 et Keith trad. ad loc. Un dtivadin est celui qu1 triomphe en posant
des équivalences ChU. VIL 15, &; mais MuC. 1L 1, & emploic le ‘ot fort
plausiblement au sens d'dtiprach-, v. ci-dessous p. 443 n'est pas un ativadin,

c'est-d-dire ne parle pas outre, celui qu1 reconnalt ces mémes equwalences
VlandeSenart&CHU ' R R T
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de déterminer le vainqueur. L'un des deux compétiteurs
échioue et s'étonne : "«Nous avions méme savoir, pourquol
. n'ai-je pu engendrer le feu? — Clest que, répond T'autre, je
sais le signe distinctif (vdrna) des samidhent. . . ». Toujours la
méme idée : I'un n’a qu'un savoir technique, I'autre connait
les « colorations» des valeurs rituelles. Exactement de méme,
dans le JB. I. 258 (= n° g3 du choix de Galand), nous voyons
deux compétiteurs sen remettre & une énigme nouvelle du
soin de trancher la victoire dans le brakmodya. Elle consiste
a expliquer en quoi ce chien roulé sur lui-méme, qu'ils 'onvt
sous les yeux, est I'mage du sacrifice. Les Paficala (qui ont
posé la queslion!) savent naturellement la réponse, les Kuru_
se taisent et sont considérés comme les vaincus (V).

Enfin on apprend par un passage de Kaus. (XXXVIIL 25)
qu'une certaine pritre élait efficace pour donner la victoire
dans le brahmodya : or cette pritre n'est autre que Ihymne au
Vena AV. IV. 1, qui commence par le mot brdhma et est le
type de I’hymne de mystére @, -

-

* . .
B T : ’ . v

Que"lles legons se laissent tirer de la présence de ces brakmo-
dya dans la littérature, et quel en a été le vrai caractére? s

@ Au contraire le brahmodya JB. I 263 (=n° 94 Caland) est de type
“plus normal. La réponse 3 une question difficile des Paiicala, que manquent
- & fournir Jes Kuru, est suppléée par le narrateur. — Le réle joué par les
Kuru dans ces joutes (cf. aussi SB. XL 4, 1, a) rappelle la mention kuru-
pidangila du brakmodya rituel de 1a VS, XXIIL.

@ 1l n'y a rien A tirer de brahmavadyam MB. IL 7, 1 (texte corrompu ?)
et JUB. IIL. 8, a. — Plus tard,; Manu III. 231 fera allusion aux brahmodyah
kathak (sic) dont il ne trouve dautre & dire que le fait qu'elles sont sune
chose plaisante pour les pity». Par le commentaire de Hemadri (Gaturvarg.
[l 1 p. 1027) on se rend compte que I'expression n'était plus bien comprise,
encore qu'il référe & VS. XXIIL 45 (inexactement cité). 1l y a un brahmodya - -
& 1a base de Dighanik. TIL. 1. 17 et IX. 1. -

~.
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ne sont pas nés sans antécédents. Sans doute le type propre-
- ment criluel» par alternt uersus n'est pas représenté dans les
Hymnes. Des distiques. comme X. aa, 1-2 ou L 75, 3-4 du
RV. ne sortent pas de I'interrogation oratoire. Il faut descendre
aux Valakhilya (VIIL. 58, 1-2), clest-d-dire en marge du
_Rgveda, pour observer un élément de brakmodya : de fait,
I'une des deux strophes nous avons vu, entre a ce titre dans
la prathue.

Mais si 'on considére de manidre plus générale les hymnes
4 énigmes, on n'a que 'embarras du choix. On rencontre des
interrogations successives, auxquelles nulle réponse directe -
n'est fournie, mais l'affirmation de quelque solution transcen-
dante ou telle autre échappatoire. Certains hymnes comme
AV. X. 2 sur l'assemblage du corps humain, ne sont quune
longue séries de questions. Le grand hymne cosmique RV.
X. 129 entreméle avec la description des phrases interroga-
tives qui n'appellent aucune réponse. On sait d'autre part que .
I'énigme est un procédé fondamental de la pensée védique et
“que par ex. RV.'I. 164 n’est qu'une collection de devinettes.
L'Etai cosmique de 'AV. est un symbole du brdhman (comme
d'ailleurs toutes les autres entités exaltées a tour de réle et
promues au rang de 'Ekam et du Tad): il forme un théme
privilégié de brakmodya. Le brahmodya est Taboutissement
(peut-8ire dégradé) de I'énigme. essentielle du védisme ancien
fixée sous la forme de ce dialogue légérement dramatisé qui
lui aussi a été un type important de I'ancienne composition
llymmque(” - o -

M Ce dlalogue § appelle vakovakye «parole a parole« (fixation Qun *oikd
vakéna [udyate]). Le SB. IV. 6, g, a préeise que tel brahmodya est wdans ¢
(cadre d’'un) dialoguen, vakovakyé. Et par Ja place du terme dans les listes
de sciences védiques, on voit bien qu'il a existé, au moins virtuellement, un

“recueil autonome de dialogues, dont les hymnes dits aLhyana du RV. ont
conservé les elements Cf. Temploi du mot dans S$B. XL 5, 6, 8 (et 7, 5)
LSS L 12, 7 $GS. I. 2k, 8 CLU. VIL 1, & (et lz et 2, 1). :
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- Sur ces points il serait facile de préciser ce qu'ont dit |
autrefois Haug (Ved. Rathselfragen u. Rathselspriiche) SB. -
bay. Ak. 1875 Il p. 457 et plus récemment Bloomfield JAQS.
XV p. 172 (aussi Hymns of the AV, index s. u., Rel. of the
Veda p. 216); Ludwig Rgv. Ill p. 3go; Oldenberg GN. 1916
peg2be T o

Important par ses origines, le brahmodya ne Test gudre
moins par ses conséquences. On n’évoquera ici que secondaire-
~ment les pravalhika (prahelika) et les prasnottara ot Sest
complue la Poétijue classique — affaiblissement d’un rite cn
. Jeu —; ou méme tel dialogue du Yaksa (symbole ancien du
brihman!) et de Yudhisthira dans le MhBh. (éd. critique I11.
- 297) qui cependant a conservé la structure asvamedhique eta
emprunté en le modernisant un verset au YV. (vers 46-47

=VS. XXIIL. 45-46 précité). On évoquera, avant tout, les Upa-

nisad. On peut dire que toute la composition ancienne des =~ -

- Upanisad, avec ses successions de scénes dialoguées, repose
sur de vieux brahmodya. Ces personnages qu'on voit préoceu-
pés denfermer leurs interlocuteurs dans un cercle dialectique
Jouent en fait la partie d’un vaste brahmodya. Chose curieuse,
~ le mot ne figure qu'une fois, dans un passage de BAU. 11I. 8,
ou Vacaknavi Gargi se flatte auprés des brahmanes de défier
- Yajiiavalkya par des questions : «s'il dit (les réponses conve-
_nables), aucun de vous ne le vaincra jamais dans un brakmo-
. dy{w. Elle pose alors deux questions dont la seconde est_
fonction de la réponse donnée & la premitre : le lissage des
- mondes, dont la trame est & son tour tissée sur. laksara; -
. autrement dit, cest le bréhman méme, sous son nom d’aksara,
qui est le neud de Iénigme. o
“Mais Yadhyaya 3 de la BAU. n'est dans son entier qu’un
long tournoci. Le roi Janaka, celuild méme que nous avons vu
.dans le SB. poscr des questions captieuses sur TAgnihotra,
désire savoir quel est le brdhmistha «le meilleur connaisseur
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dll brahimany». Sans doute était-ce lépl euve préférée pour éllre
un purohita ou un brahmdn, Yajiavalkya laisse entendte par
voie détournée qu’il se considére comme tel. Alors les autres .
participants ouvrent la controverse : neuf compétiteurs se pré-
senlent & tour de réle. Yajiiavalkya trlomphe de chacun d’eux
‘el remporte & la fin les mille vaches que Janaka avait mises en
“réserve pour le vainqueur 1), Les questions de rituel, de phy-
siologie, de philosophié se sont succédé. Et quand, au terme,
e \aleureux docteur invite les brshmanes 4 U'interroger encore

“uné fois, et qu'ils gardent le silence, il résume par une gerbe
de sloka «faciles» les connexmns fondamentales. Cet épisode,
- visiblement calqué sur une scéne du Brahmana (SB XI. 6, 3),
et qui se situe, comme 1'a noté Deussen, avant le sacrifice, et
non aprés, marque bien comment le genre des Upanisad est
issu des controverses hturglques vivifiées par le scénario des
“ brahma-vadin. LUpamsad est une spéculation sur le brdhman :
mais d’abord c’est 1'utilisation méthodlque du brdhman comne
«énergle connective compmmée en emgmes», cetle force qul
promouvait les hymnes, qui les «fagonnait» ou les cattelaitn,
faisant d’un banal panégyrique un réservoir explosif de réahtés
. mtlmes et de corrélahons transcendantes @), |

() Le vrai sens de diksind chonoraires sacrificiels» ne seraitil pas
«(la vache comme) prix de fa capacité ( dans les joutes rituelles), du diksan?
@ Il ne serait pas diflicile de montrer comment nombre des dialogues des
Br., du $B. en partlcuher, sont des amorces de drahmodya. Quelque formule -
solennelle ou impressive nous en avertit. Ainsi dans JB. IIl. 101 (=n® 181
Caland) un personnage incapable de répondre a une queshon de Kaksivant
laisse ce soin 4 I'un de ses futurs descendants. A la g* generaimu se présente °
en effet un personnage, qui «voit» la réponse et «écarte ainsi la honte de
_ ses ancétresn. Clest un véritable brahmodya en acte. De méme le passage de .
SB. L5, 4, 6 o1 les dieux et Asura, renongant & prendre le dessus par les
armes, décident de vaincre par la parole, par le brihman. lls coaviencent
que ceux qui ne pourront compléter une phrase dite par leurs ‘concurrents
seront défaits. Indra est le champion des dieux; & la cinqui¢me reprise, les
Asura restent court et «perdent toules choses». — Le terme de katha suffit

.
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Reprenons les traits du braknw(lya Sous son aspecl élémen -
taire, il cache une force et un danger. De 14 le réle du poteau
rituel séparant les antagonistes (ci-dessus p. 22 et 23) el sans
doute la mention de T'espace fermé PB.1V. g, 11. De 14 sur-
tout le caractére de «défi» (upavalhd, terme typique qui se lit
dans la texture méme des formules du brahmodya VS. XXIII.
51). Quand Gargi, au passage précité de la BAU., a entendu
les réponses du Yajiiavalkya, elle dit aux brahmanes : cestimez- .
vous heureux d'en étre quittes avec lui au prix de votre
hommage!». Qui sort vaincu, surtout s'il avait pris Pinitiative
de 1a lutte, court grand péril : suivant la menace connue des
Upanisad, et qui figure déja dans SB. XL 4, 1, ‘get 6,3, 11
(et ef. TB.IIL 10, g,5), celui qui «questionne au deld (du-
prach-) @ ou qui «provoque (sans étre siir de soi)» (a-hva-,
upa-vad-) s'expose & périr misérablement, & voir sa téte voler en
éclats (ceci repris Dighan, III. 1, 20). Méme menace & la fin
de chacun des Contes du Vampire, ainsi que, par ex., Dasa-
kum. VI {trad.-J, J. Meyer P 297). Clesi une formule de
{olklore. - . ‘

Au contraire, du brdhman blen énoncé bien résolu, il émane
une force mcomparable qui fait récupérer tout ce que Pexer-
cice du rile a consumé : «le tdas (acuité ignée) et le brakma-
varcasd (éclat brahmique), ditle SB. XIIL. 2, 6, g, s’échappent

de celui qui accomplit 'dsvamedha; en faisant le brakmodya |

~ parfois A evoquer un bmhmodya, ainsi JUB IV 6 2 ou JB. n* 63 ou bien
brikman seul comme TS. Il 5, 7, a (mal traduit par Keith) ou SB. précité
. (signalé Geldner VSt. Il p. 147). Le mot prsthd au sens de «questionn est
un synonyme rgvédique de brahmodya, comme I'a joliment conjecturé -
M. Thieme Fremdling p. 65. Dans 1'épopée, on dit vivada ou brahmaghosa.

- Le terme figure en brahmodya TB. III. 10, 9, 5, JUB. L 5g, 13 et
- JB. L. 101 (passage cité dans la note préc.}, ici peut-étre avec une nuance
un peu différente «dominer par. unme questionn. Habituellement cest
«questlonner au dela (de ce qui convient)» BAU. IIL. 6,1 PrU. lIL. a (en ce
dernier passage, iatzprsta se montre mdulgent) :
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(les officiants) conférent tdjas et brakmavarcasd au (patron du
sacrifice); et en se plagant de part et d’autre du poteau, c'est

lui, le patron, qu'ils entourent de tgjas et de brahmavarcasd».

En un autre endroit, le SB. XIIL 5, 2, 249 explique que le
brahmodya est T'obtention totale de_la parole; ou (IV. 6,9, 20)
qu'on gagne par lui tout ce qui n’a pas été obtenu par les
yajus, les re, les saman. Et de TB.IL g,5 il résulte que par
chaque réponse le patron s'arroge (dva runddhc) I'énergie pré-

‘sente dans chaque notion élucidée. Ainsi le soleil, la lune, le
feu, la terre une fois énoncés (par VS. XXIIL 10=46)

munissent le patron, respectivement, d’éclat bbahmique, de

vitalité, d’acuité ignée, d'espace (SB XII. 2, 6, 10 el suiv.;
répartition un peu différente TB.); TB. cite ailleurs le « prestige »
ctla enourriture » (ci-dessus p. ag n.). .

Un autre trait, paradoxal en apparence, est le silence.
f.\p$S. XXI. 11, 11 enseigne que (selon certains) le dialogue

(vdda) consiste en un tagptkam manasam «un rite mental fait en

silence», lequel en T'occurrence se confond sans doute avec le -
Manasagraha 10, 1-11. En tout cas le brahmodya lui-méme est

précédé (ainsi PB. IV. g, 4-12) ou suivi (ainsi SB.IV. 6, 9, 21)

d’une zone de silence : comme explique le SB., «la parole inté-
grale qu'on a acquise par lui se consume; pour la réinvigorer,

tous retiennent leur parole, et c'est avec cette (parole) ainsi

- réinvigorée, désépuisée, qu'on accomplit» le rite suivant. A ce
silence s'associe éventuellement la- mention des «corps» de
Prajapati (p. 33), attestation de qualités négatives (1\.

(0 Le poi Janaka se retrouve en controversiste MhBh. 1IL. 13a-133. Le
jeune brihmane Astavakra veut entrer dans la sabhd; le roi I'en écarte en le
mettant & Pépreuve A I'aide d’énigmes cosmiques. L'autre résout ces énigmes
et obtient ainsi le droit d'entrer. Il défie alors Vandin, un théologien fameux
en D'invitant & poser une question, & laquelle il répondra. Vandin énonce des

énigmes numériques, et Astavakra répond par d’autres énigmes numériques.

Au bout d’un certain temps 'inspiration manque & Vandin, qui s’arréte court.
A. poursuit, est déclaré vainqueur et punit son rival en I'immergeant.

-
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Le brakmodya nous introduit donc dans I'ambiance des joutes
védiques et fait apparaitre pour théme. de concours Ia solution
d'énigmes cosmiques. Cest 13, sous la variété des mises en
scene, le fait permanent. Le centre en est la notion de brdhman, = |
- -dont on a vu tout au long de cette étude avee quelle insistance .

- elle est associée & ces jeux. Le bénéfice méme du brahmodya est
de devenir un brakmdn (p. 39), comme le devient le yajamina

- consacré roi. G'est le brakmdn qui a le dernier mot, qui est le
vainqueur d’avance ( p- [12), comme le sunvant dans la course -
~ du Vajapeya ou le roi dans le «raid» du Rajasiiya,

_ L’épisode‘dé Yﬁjl:iavalkya et de éﬁkalya (BKU. LI g) se retrouve dans

- Vayupurana LX. 35 = Brahmandapur. 1l. 34. Janaka suscite un concours &

. qui serait le meilleur connaisseur du Veda. Le prix offert est un ensemble de -
trésors. Yajiiavalkya commence par faire emmener le prix chez lui. Les con- -

currents se liguent contre lui, mais il les réduit au silence. Sikalya tente un

- nouveau défi, Y. lui pose alors une question, le menagant de mort s'il n'y
‘répond pas; Sikalya est incapable de répondre et meurt. 3



